دولة ماليزيا 
وزارة التعليم 1 (1 طكا) 
جامعة المدينة الغالمية 
كلية العو الإسلامية 
قسم العقيدة 


مناهج التوحيد التى تدرس فى الأ 
زهر الشريف في ربع القرن الماضي 
(عرض ونقد) 


رسالة مقدمة لنيل درجة الماجستير فى العقيدة الإسلامية 
اسم الباحث: عز الدين كمال الدين عثمان سليمان 6 
تحت إشراف: الأستاذ المشارك الدكتور راضى عبد اللّه 
كلية العلوم الإسلامية - قسم العقيدة 
4م -2013م 


فحة الاق ١‏ 


أقرت جامعة المدينة العالمية بماليزيا بحث الطالب (عز الدين كمال 
الدين عثمان ) من الآنية أسماؤهم: 


المشرف 


د. راضى عبد اللّه 


وي يع هد رسي ب) 
الممتحن الداخلي 


د. محمود حسين 


ير م 4 


المممدن: ليها رون 
د. عبد اللّه شاكر الجنيدي 


عأتاخمط 1لم/1ا0 ممم 


لاعانااع اذا/لككا للاأعالطاع 2ع) 1ه ممأأهمء155ل ع1 
لم / 0 01 
ومأنلاهااه؟ عط لاط 0ع/101مم3 مععط 5هط (: 


ليمت 11 


فرعب له د وي سدم 


اعطلصة»ط اممععاما 


9 ب مومع 


- 34 م ووكت34 


لطأ 0 


أقر بأن هذا البحث هو من عملى الخاص, قمت بجمعه ودراسته, 
وقد عزوت النقل والاقتباس إلن مصادره. 


اسم الطالب: عز الدين كمال الدين عثمان 


التوقيع: 
ومع بي عو سبب 0 8 
هصصق 
207-24-4 هس هه سس حساك 
التاريخ: 


4110م اناعرنا 


01 آالاودع؟ عط 15 01551915 ذأطة أهطآ عنواععل لإطعرعط] | 
ع5 لالع 0 عاع انلا أمععلاء ,ه911 5110ع/اما لاللاه لاا 
51310. 


للأاعااطاع اذالالفعا للاعاطاع 2ع :عمرو0 5 أمعل0ن1ا5 
لام/ا تك 01 


01 510131: 
ومقخمى بي خح. لررن كيل ثري ع خم رح 


جامعة المدينة العالمية 
إقراز يحقوق الطيع,د نبات مشروعية امسخدام الأببفاك العامة 
غير المنشورة 
حقوق الطبع 2009 © محفوظة ل- (عز الدين كمال الدين عثمان) 
عنوان البحث: " مناهج التوحيد التي تدرس في المرحلتين الإعدادية 
والثانوية بالأزهر الشريف خلال ربع القرن الماضي ([عرض ونقد( 

3 يجوز إعادة إنتاج أو استخدام هذا البحث غير المنشور في أي 
شكل أو صورة من دون إذن مكتوب من الباحث الا في الحالات | 
لآنية: 

1. يمكن الاقتباس من هذا البحث بشرط العزو إليه. 

2 يحق لجامعة المدينة العالمية بماليزيا الإفادة من هذا البحث 
بشتى الوسائل وذلك لأغراض تعليمية, وليس لأغراض تجارية أو 
تضووفية: 

3 يحق لمكتبة جامعة المدينة العالمية بماليزيا استخراج نسخ 
من هذا البحث غير المنشور إذا طلبتها مكتبات الجامعات, ومراكز 


أكد هذا الإقرار: عز الدين كمال الدين عثمان 


التوقيع التاريخ 


ملخص البحث 
الحمد لله رب العالمين, والصلاة والسلام على سيد المرسلين سيدنا 
محمد وبعد. 
فهذه رسالة علمية مقدمة لنيل درجة الماجستير في العقيدة من 
جامعة المدينة العالمية بماليزيا والموسومة ب (مناهج التوحيد التي 
تدرس في الأزهر الشريف في المرحلتين الإعدادية والثانوية خلال 
ربع القرن الماضي عرض ونقد), تناولت فيها عرضا للمناهج العقدية 
التي تدرس في الأزهر الشريف في هذه الفترة. 
وقد قسمتها إلى: مقدمة, وتمهيد, وبابين, وخاتمة. ' 
أما المقدمة: فقد بينت فيها تقسيمي للبحث, ومنهجي فيه, وأسباب 
اختياري للموضوع. 
وأما التمهيد: فقد تكلمت فيه عن تاريخ الأزهر الشريف من حيث 
النشأة والبناء وذكر شيوخه وأشهر علمائه الأجلاء ونبذة عن 
اعتقادهم 
وأما الباب الأول: فقد قسمته إلى ثلاثة فصولء, تناولت فيها عقيدة الأ 
زهر الشريف في الإيمان والإسلام, والأسماء والصفات, والقضاء 5 
القدر وأثبت فيه أن الأزهر الشريف نهج في باب الإيمان منهج 
المرجئة, وفي باب القضاء والقدر وقع في شراك الجبرية, وفي الأ 
سماء والصفات أثبت سبع صفات فقط لله تعالى, وأول بقية الصفات 
تحت مسمى التأويل أو فوضء واعتمد في تأويله قول القائل: وكل 
نص أوهم التشبيها أوله أو فوض ورم تنزيها 1 
وأما الباب الثاني: فقد تناولت فيه النبوات والسمعيات, وأثبت أن الأ 
زهر موافق لمنهج أهل السنة والجماعة في هذا الباب إلا في النذر 
اليسير, وذلك لاعتماده فى هذا الباب على نصوص الكتاب والسنة. 
وخاتمة : ذكرت فيها أهم النتائج والتوصيات. 


1801 85م 


طواام 16 عط عذ5نه:0:105,5//| ع1 01 ما , عطةا مممن عط ععوعم لمق 5نعلاة1م ممه 

351 لطة طلط ممصن طوااخ ععوعم 0وسممطمخلانااطا دتعودعءددع/ظا: 

01 لاأأواع/اأطلا عطة مرمع] عماخعهل وأ ععروعزا 5مع:351/طا ممااعل0ل20ما وأقعط! 5لط1 

ام 31 130011 مانااأنات 11 لا6 ل 13000 0ق 515/ا1/213 مأ لإأأن أهحه 1ه طمعام|- 

لا الاأماع-131161ا0 3515م ع5آآ وم ةنال أ00لان5 /[0031معع5 نه /إ13101نمع1م مأ نقطجم 
(عناوأأأتكك عطة للاعألار ماناأناء اناك عطة 1ه مملكأمعدعىم ج لعودوع3001 عطة علطتلا مأ 

.60م ذأطة مأعقطعك-ام 31 ]دا ونا13 5ناءع10600م5116 

0آمأ ]11 لعأ 0:35 11001110ض!ا ,روطاط7001] هك ,0001 عط 300 ,.مةأدنااعمم» و لله 
0100م كمنطاع1دع5ع: 101 اللامطة علاط [وأ5ألاأنا ,2116ماع ]كلاد , عط ممه 

امع زطباة 110031م0 م3 01 5م6105 

01هط عط[ :ه911 طأو01 01 دطاعة مأاعقطعك-ام 1ه /إ01أوأط عطخ عكامم5 عط , 

أنا0ط4م عاطوئععدمع/ا 501211515 5نا0ططاة؟ 0م 5مع0اء ا 300 0 
.0ع/اء اع 

عع 1151 عط !ناخ 01 ع ماع00 عط©طة طكانلا ومذاهعل ,5ععأمهطء ععغطة مغخمأ 0ع710أ0 ]| - 
طأأه] عطة مأ عمط عظ,صط ةذ ,5ع لاط 3111 300 5ع0وط عط 300 ,لإمتلأدع0 لمق 1081# 300 , 
مازتقصطاخم داأع03مم3 طأأة1 01 :000 عط ما طاعوم مم3 عنمطعك-ام عط خهط1 0ع/101م, 0ه 
31151 11305 مأ لع اناع©0 600 01 0001 عطة مار دع]ناط 311:1 00مة دعممقم عطة مأ مصة 
600 16 5عماأعع؟ معلاع5 لاأمهلع/101م, 05 عطوص عط نعل0صنا 00/115 أدع؟ 11:51 عط محة 
معام عط مأ 0ع1م300 عه ,حممتأواع معام 

1120 0آ]ناة 01انا1 01 016 عطططاعءام نط0 اعغ اام :5لا523 50176016 


015001013060 

0 560070 ع1 :30010 300 5عأعع(امم]م عطة 3200:6550 5هط ]أ , لع/ام1م مه 
لاأ0 لولاعع5 ذأطا ضأ لإأأطنالطاهك ع1 300 5أنصطناك عطة لاعه0 مم3 0162160 ملاعم 1أهط1 
لالامطاصتلص ع9ط عط مار صهه 001 عط 01 5اع1 ده وملاعع5 ذلطة مأ حمهأأم3200 ه10 مه 
5١‏ 300 

212 300 505 ألطا؟ متهم عط 10 ومأل:مع6م 


. إن الحمد لله نحمده ونستعينه واسسقدى ودة ناي فدرم رد 
أنفسنا ومن سيئات أعمالنا من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل فلا 
هادي له وأشهد أن 0 إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمدا 
عبدة ورسوله... اما بعد 


فبعد شكر الله لا يسعني إلا أن أتقدم بشكري إلى من أمر الله 
بشكرهما بعد شكره., وامر بالإحسان إليهما بعد الأمر بتوحيده, اشكر 
أبي وأمي - رحمهما اللّه- وأقول لهما كما قال الله تعالى: ( 5 و ؤ 
5 . 
ثم لكل من أسدى على معروفا من عون وتسهيل للصعب وإرشاد 
وتعليم وأخص بالشكر فضيلة الدكتور / راضي عبد اللّه درويش 
المشرف على الرسالة, على ما تفضل به من مراجعة البحث 
وتقويمه. < ْ 
وأشكر فضيلة الأستاذ الدكتور/ عبد الله شاكر الجنيدى أستاذ 
العقيدة الإسلامية والرئيس العام لجماعة أنصار السنة المحمدية 
لتفضله وتكرمه بالموافقة على مناقشتي بالرغم من كثرة مشاغله, 
وضيق وقته, فبارك الله فيه وأطال الله في عمره, ونفع اللّه به ألا 
سلام والمسلمين. ' 
كما أشكر فضيلة الأستاذ الدكتور/ محمود محمد حسين على, أستاذ 
العقيدة والفلسفة بجامعتي الأزهر والمدينة العالمية لتفضله وتكرمه 
بالموافقة على مناقشتي بالرغم من كثرة مشاغله. وضيق وقته, 
فبارك الله فيه. وأطال ألنّه في عمره, ونفع اللّه به الإسلام و 
المسلمين. 
كما أشكر فضيلة الدكتور أحمد عبد العاطى وكيل عمادة الدراسات 
العليا للتعليم عن بعد. 1 


كما أتقدم بالشكر لفضيلة الدكتور/ محمد السيد البساطي نائب رئيس 
قسم الدعوة وأصول الدين بكلية العلوم الإسلامية. 

كما أتقدم بشكري وتقديري إلى جميع العاملين والمنتسبين في 
جامعة المدينة العالمية الماليزية, وأخص بالذكر مديرها معالي اله 


ستاذ الدكتور/ محمد بن خليفة التميمي, وسائر المسؤلين من 
العلماء والمشايخ والإداريين ا مايبذلونه من خدمات ا لذ 


بنائهم الطلاب, فأحسن الله جزاءهم ووفقهم في الدنيا والآخرة 
وجعل ذلك في موازيين حسناتهم. 


المقدمة 


إن الحمد لله نحمده, ونستعينه, ونستغفره, ونعوذ ب اللّه من شرور 


أنفسنا ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له ومن يضلل ذ 
لا هادي له, وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن 
محمد تا عبده ورسوله. 


حدة واآئكات :د فف ذذاة ف قا | و٠‏ 
>< >< عمقران 


جاب ب دي ب بي يي ب ب دي ث ث ذ ذث اث 
تق اث يد اتناتقة لقم 8 ٠‏ فق اوالهياء ا 
عة كقح . لذج هذ نه له الشف عور سق بق لق 517 كاف فى ف .3 


عو 


ؤ 8# «الأحزاب: ١ل‏ - الا 

أما بعد. : فإن أصدق الحديث كلام الله وخير الهدي هدي محمد 
وشر الأمور محدثاتهاء وكل محدثة بدعة فَكل بدعة ضلالة وكل ضً 
لالة فى النار.(1) 

ثم أما بعد: فإن اللّه خلق الخلق جميعًا من أجل عبادته. قال 
تعالى: حجج جح حاج ج < جالذاريات: 01 


ومن رحمة الله بخلقه, ومنته عليهم أن بعث لهم رسله مبشرين, 


(1) خطبة الحاجة, انظر, مسند أحمد, مسند عبد الله بن مسعود, ت: شعيب الأرناؤوط 
وجماعة, وإشراف: عبد المحسن التركي 06 2 (8720) ط الرسالة (2001م, 
١1‏ ). سنن أ داود, 238/2, (2118), ت: محمد محيي الدين عبد الحميد. ط 
المكتبة العصرية بيروت, وسنن النسائي, ت:عبد الفتاح أبوغدة, 104/3 (1404),. ط 
مكتب المطبوعات الإسلامية, حلب. 
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ومنذرينء وداعين إلى توحيده, ومحذرين من عبادة من سواه. 

كما قال لا: جج جح ج ج ج ج ج ج ج ج ج :ج+النحل: 

كما قال : جج ج ج ج بي بي 3 13 3 1 د ز1 1 ج 
النساء: ١10‏ 


وقد ختم الله تعالى الرسالات برسالة محمد وجعل دعوته عامة. 
فقال لانجد : ه هه ه . بدي +الأعراف: ١08‏ 
فلن يقبل الله من أحد بعد بعثته دينًا سوى الإسلام الذي جاء 


به. 


وقد اشتمل هذا الدين على فروع كثيرة, أصلها علم التوحيد, الذي 
هو أشرف العلوم وأجلهاء وأعلاهاء لأن شرف العلم بشرف المعلوم, 
ومنؤزلة العلم تقدر بحاجة الناس إليه, وبما يحصل لصاحبه من الا 
نتفاع به في الدنيا والآخرة, فعلم العقيدة هو الفطرة التي فطر الله 
امير قال تعالىنجك 5 5 فؤ 5 5 ذ 3 3 وؤجالروم: 


'فحاجة العباد إلى العقيدة فوق كل حاجة, وضرورتهم إليها فوق 
كل ضرورة لأنه لا حياة للقلوب ولا نعيم ولا طمأنينة, إلا بأن تعرف 
ربها ومعبودها بأسمائه, وصفاته, وأفعاله, ويكون سعيهم فيما يقريه 
م إليه » وإذا انطبعت في نفس العبد هذه المعاني الشريفة من 
العلم ب اللّه وتوحيده, ومحبته وخشيته, وتعظيم أمره ونهيه)2 و 
التصديق بوعده ووعيده, سعد فى الدنيا والآخرة وسعد مجتمعه 
به. لأن صلاح سلوك الفرد تابع لصلاح عقيدته, وفساد سلوك الفرد 
تابع لفساد عقيدته وانحرافها. 

والتوحيد عاصم لدين الفرد, ودمه, وماله, كما ثبت في الصحيحين 
أنه قال:" أمِزت أن“ أقاتل التاسَ حتتى يَقولوا: لا - إِلهَ إثا اللَم قم 
قال: لا - إله إثا اللمُ فقن عَصَم مِيِى تقسه وَمَالِمُ إنا بيحَقّه وَحِسَابْه 
علق الله .(1) 


(1) البخاري, كتاب الجهاد والسير, باب دعاء النبي إلى الإسلام والنبوة , 48/4, 
(2964)., ت: محمد زهير بن ناصر الناصر , ط دأر طوق النجاة . ومسلم, كتاب الإيمان, 
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ولهذا؛ يجب على المسلم أن يعتني بالعقيدة اعتناء شديداء ليبني 


دينه على أساس صحيح سليم, بحص 'ل به سعادة الدنيا والآخرة, 
وذلك عن طريق العقيدة الصحيحة . ومصدرها كتاب الله » وسنة 


رسوله فيجب التمسك والاعتصاح بهماء وقد تكفل اللّه لمن 
اتبعهما بأن لا يضل في الدنيا ولا يشقى في الآخرة. 

قال تعالى: ج ب د ء ثا عاق كم ثو كو ثؤ كو <+طه: ١١‏ 
ورغم أن الآيات نزلت في آدم فإن العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب كما هو مقرر في علم الأصول. 

فمنهج أهل الحق الاعتماد على الكتاب والسنة من غير تحريفء أو 
تأويل بعيد عن مراد الله , أو مراد رسوله , كما يفعل أهل البدع وا 
لأهواء. بل يستعينون في فهم النصوص باثار الصحابة, وأقوال 
التابعين, ولغة العرب, ويكلون مالا يعلمونه إلى عالمه , وهم في 
هذا الصدد لا ي عملون العقل في الكتاب والسنة إلا بالفهم والتدبر, 
بل يقدمون النقل على العقل مع الاعتقاد أن النقل والعقل لا 
يتعارضان, إذا كان النقل صحيحاء والعقل صريحا".(1) 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية 2): ومن ادّعى أن العقل يعارض السمع 
ويخالفه فدعواه باطلة, لأن العقل الصريح لا يتصور أن يخالف 
النقل الصحيح.(3) ' | 

هذا؛ ولما كان الأزهر الشريف من أكبر مساجد العالم وأعرقها, 
ونبراسا للإسلام, وقبلة للراغبين في تحصيل العلم الشرعي في 
مشارق الأرض ومغاريهاء, ومرجعية دينية لكتين: من البلاد المسلمة 
في جميع أنحاء العالم, ولأنني واحد ممن تشرف بالانتساب لالأزهر 
الشريف في جميع مراحلي الدراسية فقد كتبت هذه الرسالة التي 
تناولت فيها مناهج التوحيد في الأزهر الشريف في المرحلتين الإ 


باب الأمر بقتال الناس حتى يقولوا: لا إله إلا الله 38/1, ( 134), ط دار الجيل بيروت 
ودار الآفاق الجديدة, بيروت. 

(2) محمد بن عودة السعودى, رسالة فى أسس العقيدة, 4: 13 (بتصرف), ط وزارة 
الشئون الإسلامية والأوقاف والدعوة والإرشاد. المملكة العربية السعودية, الطبعة الأ 
ولى (1425ه). 

)03( أحمد بن عبد الحليم الحراني,أبو العباس, شيخ الإسلام, ولد في حران سنة (5661 
. ومات معتقلا بقلعة دمشق, سنة (728ه), فخرجت دمشق كلها في جنازته. الوافي 
بالوفيات 21:11/7, الأعلام 144/1, معجم المؤلفين 1/ 262:261. 

)4( جامع المسائل لابن تيمية,. ت: عزيز شمس,» 64/1 ط دار عالم الفوائد للنشر و 
التوزيع الطبعة الأولى 51422 
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إعدادية والغانوية, لنقف على العقيدة التي تدرس في الأزهر من 
عام (975 آم و حتن 0 )2 وبيان موقفها من نصوص الكتاب 9 
السنة, ومنهج أهل السنة والجماعة, محاولا بيان الحق, وتقديم 
النصح ليس غيرء والله تعالى عالم وشاهد على ما فى القلوب, فإنه 
علام الغيوب. 1 
وفي النهاية أسأل الله فيها التوفيق والسداد, وما كان فيها من 
توفيق فمن الله وحده. وما كان فيها من خطأء أو نسيان فمني ومن 
الشيطان, واللّه ورسوله منه براء. وهذه طبيعة البشر, وذلك جهد 
المقل. 


أهداف البحث 
1- عرض عقيدة أهل السنة والجماعة بصورة نقية كدراسة علمية 
مقترحة تقدم للأزهر الشريف حتى تنهض الأمة الإسلامية بركيزتها | 
لأساسية والممثلة في دور الأزهر الذي لا يمكن الاستغناء عنه. 


2- التنبيه على تصحيح ما اشتهر من كون الأشاعرة والماتريدية هم 
أهل السنة والجماعة. 


3- توجيه النصح للقائمين على التعليم في الأزهر الشريف. قرا عي 
مناهح العقيدة القن تدرسن -من. الفرحلة الإعدادية وحمي المرحلة 
الجامعية. 1 


أسباب اختياري للموضوع., وأهميته 


لقد اخترت الموضوع لعدة أسباب منها: 
1- قيمة الأزهر الشريف باعتباره مؤسسة دينية علمية لها مكانتها 
في العالم الإسلامي أجمع. 


2- العناية بنشر التوحيد وترسيخ العقيدة الصحيحة بأسلوب يجمع 
بين التأصيل العلمي, والمنهج التربوي لصيانة كل منهما من الضلالا 
ثْ والبدع والأفكار المنحرفة. 


أما عن أهمية الموضوع: 

فتظهر في أهمية الأزهر الشريف ودورهة الريادي وتأثيره في 
العالمين العربي والإسلامي, ومن ثم توضيح حأل الأزهر الشريف 
من خلال تدريسه مادة التوحيد على عقيدة الأشعرية والماتريدية, 
وذلك في كل مرحلة من مراحله الدراسية, والتي لا تتفق مع ما كان 
عليها السلف من تصديق الخبر وتنفيذ الأمر, ومعالجة هذه 
المخالفات بإسداء النصح لكل من يعمل فى هذه المؤسسة العريقة. 


الدراسات السابقة 
لم أقف على دراسة علمية تكلمت عن هذا الموضوع لكن هناك 
رسائل علمية عن الأشاعرة والماتريدية بوجه عام , وكذلك كتب 
مؤلفه. 


منهج البحث 


أولا: اتباع المنهج العلمى فى استقراء المقررات الدراسية فى 
المرحلتين الإعدادية والثانوية. للوقوف على أهم الأمور التى 
أتناولها بالدراسة والتعليق. ا 
ثانيا: رد ما ورد فى المقررات الدراسية إلى مظاته من المراجع 
المعتمدة من كتب الأشعرية والماتريدية, قدر الإمكان, والتعليق 
عليها بالمنهج النقدي. 

ثالنا: تقديم المنهج العلمي المطروح للأصول القرآنية والنبوية حول 
كل قضية اعتقاديه مطروحة. 

رابعا: عزو الآيات القرآنية إلى أماكنهاء. مع ذكر رقم الآية, واسم 
السورة. 

خامسا: تخريج الأحاديث النبوية من مصادرها المعتمدة, فإذا كان 
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الحديث فى الصحيحين, اكتفيت بذكر رقم الحديث, وأسم الباب,. و 
الكتاب. 22 


سادسا: إذا كان الحديث خارج الصحيحين, خرجت الحديث في 
موضعه, مع ذكر الحكم على الحديث من حيث الصحة والحسنء و 
الضعف, معتمدًا على أقوال الأئمة المعتبرين في هذا الشأن. 

سابعا: ترجمة بعض الأعلام المذكورين في البحث. 

ثامنا: شرح بعض الألفاظ التي تحتاج إلى بيان وتوضيح. 

تاسعا: فهرسة البحث, كالآني: 


فهرس الآيات 
فهرس الأحاديث والآثار 


فهرس الأعلام 
فهرس المصطلحات والألفاظ الغريبة 


فهرس الفرق 
المراجع والمصادر 
فهرس المحتويات 


هيكل البحث 


اشتمل هيكل البحث على: مقدمة, وتمهيد, وبابين, وخاتمة. 
المقدمة: اشتملت علي: 
1- استهلاله, تكلمت فيها عن منهج أهل السنة والجماعة. 
2- مشكلة البحث 
3- أهداف البحث 
4- أسباب اختياري للموضوع, وأهميته 
5 الدراسات الشارغة 
6- منهج البحث 
7- هيكل البحث 


التمهيد: تكلمت فيه عن تاريخ الأزهر الشريف, ومراحل التطور التي 
مر بها, وفيه مبحثان: 


المبحث الأول: البناء والنشأة, وفيه ستة مطالب: 

- المطلب الأول: بناء المسجد 

- المطلب الثاني: المراحل التي مر بها الأزهر الشريف 

- المطلب الثالت: الدور السياسي الذي قام به الأزهر 

- المطلب الرابع: مكتبة الأزهر الشريفٌ ومجلته 

- المطلب الخامس: معاهد الأزهر الشريف وجامعته 

- المطلب السادس: مناهج التوحيد 0 تدرس في المرحلتين الإ 

عدادية والثانوية خلال ربع القرن الما 

المبحث الثانى: شيوخ الأزهر سا وفيه مطلبان: 

- المطلب الأول: شيوخ الجامع الأزهر 

- المطلب الثانى: مشاهير علماء الأزهر الشريف 

الباب الأول: المناهج المقررة على المرحلتين الإعدادية والثانوية 
في الإلهيات, وفيه ثلاثة فصو 

القصل الأول: الإيمان والإسلام وق يتعلق بهماء وفيه تمهيد وستة 

مباحث: 

التمهيد: تكلمت فيه عن عقيدة أهل السنة والجماعة في الإيمان والإ 

سلا 

الم عا الأول تدرف ليان :وما شعاق بسنو ما ال وي نقلي 

و مطلبان: 

التمهيد: ذكرت فيه تعريف الإيمان في اللغة ومذاهب الفرق فيه. 

- المطلب 0 عقيدة ؛ الأزهر الشريف في حقيقة الإيمان وما 

يتعلق به من 

- المطلب 0 مناقشة الأزهر الشريف في حقيقة الإيمان 

المبحث الثاني. أو واجب عل المكلف, وقيه مطلبان: 

- المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف في أول واجب على المكلف 

- المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف قي أول واجب على 

المكلف 

المبحث الثالث: أدلة وجود الله تعالى, وفيه مطلبان 

- المطلب الأول: أدلة الأزهر الشريف على وجود أله 0 

- المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف في أدلتهم على وجود الله 

تعا 

0 الرابع: تعريف التوحيد, وفيه مطلبان: 

2 المطلب الأول: منهج الأزهر الشريف في مسمى التوحيد 

- المظطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف"” في مسمى التوحيد 


الفصل الغانى: الأسفاء والصفات, وفيه تمهيد وخمسة مباحث: 
التمهيد: ذكرت فيه عقيدة أهل السنة والجماعة في الأسماء و 
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الصفات. 

المبحث الأول: الأسماء الحسنى, وفيه مطلبان 

- المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف في لأسا الحسن 
- المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف قي الأسماء الحسنى 
المبحث الثاني” الصفة النفسية, وفيه مطلبان: 

- المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف في الصفة النفسية 

- المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف قي الصفة النفسية 
المبحث الثالث: الصفات السلبية, وفيه مطلبان 

- المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف في الصفات السلبية 
- المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف قي الصفات السلبية 
المبحث الرابع: صفات المعاني, وفيه مطلبان: 

- المطلب الأول: عقيدة الأزهز الشريف في صفات المعاني 

- المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف قي صفات المعائي 
المبحث الخامس: الصفات الخبرية 

الفصل الثالث: القضاء والقدر, وفيه تمهيد.ستة مباحث: 
التمهيد: ذكرت فيه تعريف القضاء والقدر , وعقيدة أهل السنة و 
الجماعة في القضاء والقدر. 

المبحث الأو : الكسب 


المبحث الثالت: الأسباب وتأثيرها 

المبحث الرايع: التوفيق والخذلان والهداية والضلال 

المبحث الخامس: التحسين والتقبيح 

المبحث السادس: الوعد والوعيد 

الباب الثانى: المناهج المقررة على المرحلتين الإعدادية والثانوية, 
النبوات والسمعيات 

وفيه فصلان: 

الفصل الأول: النبوات, وفيه تمهيد, ومبحثان: 

التمهيد: عقيدة أهل السنة وعقيدة الأزهر في النبوات إجمالا 
المبحث الأول: دلائل صدق النبي 

المبحث الثاني: عصمة الأنبياء 

الفصل الثاني. السمعيات, وفيه تمهيد, وثلاثة مباحث: 

التمهيد: عقيدة أهل السنة, وعقيدة | الأزهر في السمعيات إجمالا 
المبحث الأول: سؤال القبر 

المبحث الثانى: اخذ الصحف, والعرش, والكرسي, واللوح 
المبحث الثالث: رؤية الله تعالى 

الخاتمة: وفيها أهم النتائج والتوصيات 

الفهارسء, وفيها: 


فهرس الآيات 
فهرس الأحاديث والآثار 
فهرس الأعلام 
فهرس المصطلحات والألفاظ الغريبة 
فهرس الفرق 
المراجع التضاة: 
فهرس المحتويات 
ا 


لتمهيد 

يعد د الأزهر الشريف من أعرق جوامع العالم الإسلامي. فقد حمل 
على عا تقه تبليغ رسالة الإسلاه فى ربوع الأرض ببساطة؛ مع مني 
علمية, وذلك عن طريق معاهده وجامعته, وبعثاته الدينية إلى 
بقاع الأرضء والوفادة إليه من كل أنحاء العالم, ولهذا فإن الأزهر 
الشريف يعد مرجعية دينية لكثير من مسلمى العالم - رغم أنف 
حساده فى جميع أرجاء الأرض - 0" إليه الجميع؛ وإلى علمائه, 

وإلى فقهائه, 2 مربيه نظرة أجلالٌ واحترام, وهذا يتطلب منا إلقاء 
ع على الأزهر الشريف من جانب البناء والنشأة التاريخية, مع ذكر 
أهم شيوخه وعلمائه. 
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المبحث الأول: البناء و النشأة 
المقللبية الأو ؛ بناء محر 
في القرن الرابع الهجري شعو لىى لجيه يايو العبيديون- الذين 
00 مصر لها خمسة ابواب: باب النصصر, وباب الفتوح, وباب القنطرة 
,وباب الزويلة, وباب الخليج 2 وبنوا فيها الجامع الآزهر كأول جامع 
سس بها - لهذا كان يطلق عليه جامع القاهرة -. ثم سمي بالأزهر بعد 
00 هذا الاسم الذى لا يعرف سبب حقيقى لتسميته به وقد ذكره 
المقريزى )3 في خططه به فقال: وهو الذى يعرف فى وقتنا هذا د 
الجامع الأزهر, ويسمى في كتب التاريخ: بجامع القاهرة؛) مما يدل 
على قدح هذه التسمية. وقد يكون هذا الاسم نسبة للسيدة فاطمة 


الزهراء 9)- رضى اللّه عنها - 
وقبل: العسمية إقازة الك كذكب: [الزهزة )القع كان بعرم الاق 


)01( الإسماعلية: إحدى فرق الباطنية, تنسب إلى إسماعيل بن جعفر الصادق, الذي مات 
في حا والده, لهم بدع كثيرة, منها تأليه أمتهم, والقول بالتناسخ, والحلول, وهي من 
3 ألتي لا تزال موجودة, وقد سموا أنفسهم بالفاطميين نسبة إلى السيدة فاطمة - 
ضى الله عنها - وهذه نسبة باطله وادعاء كاذب منهم راتما بهذا الادعاء استمالة 
الغ وثبوت الإمامة لهم وكان القداح جد عبيد الله جدهم الأكبر مجوسياء ودخل 
عبيد الله المفزت وادعى أنه علوي, ولم يعرفه عد من علماء النسب. انظر, التنبيه 0 
على أهل الأهواء والبدع لأبي الحسين الملطي العسقلاني ص 33:32, (بتصرف) ت 
محمد زاهد الكوثرىء الناشر: المكتبة الأزهرية للتراث - مصر, بدون طبعة أو سنة نشر, 
الفرق بين الفرق لعبد القاهر البغدادي ص 70, 9 296, ت: : محمد محيي الدين عبد 
الحميد, الناشر: مكتبة دار التراث, سنة النشر 1428ه, 2007م مقالات الإسلاميين لأ 
بى الحسن الأره شعري ص 2/:26, . عنى بتصحيحه: هلموت ريتر. ط3, دار فرانز شتايز 
بمدينة فيسبادن ناكا 0 م - 10م النجوم الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة لا 
بن تغرى بردى 4 ط وزارة الثقافة والإرشاد القومي, دار الكتب, ٠‏ مصر . وفيات الأ 
عيان لابن خلكان 118/3, الطبعة: بعض الأجزاء بدون ذكر رقم الطبعه, وبعضها ط1, 
ت: إحسان عباسء دار صادر بيروت, والبداية والنهاية 15/ 5 539 ت: عبد الله 
التركي, ط1, دار هجر 1418 د - 1997م, سنة النشر: 1424ه - 2003م. 
)2( أبو المعين المروزي, سفر نامه ص 566 90 ( بتصرف)., ت: د. يحيى الخشاب, طخ 
دار الكتاب الجديد بيروت 1983م. 
(3) أحمد بن علي المقريزي: مؤرخ الديار المصرية, أصله من بعلبكء ولد ونشأ ومات 
في القاهرة, وولئ فيها فيها الحسبة والخطابة والإمامة مرات, زت: 25). انظر الأعلام 
للزركلي, 1/ 178:177, ط 15, دار العلم للملايين مايو 2002م: ومعجم المؤلفين لعمر 
كحالة 00 ا » بدون ذكر لرقم الطبعة, مكتبة المثنى بيروت, دار إحياء التراث 
العريى 
6 المقريزي, القن عكر والاعتبار 206/2, ط 1, دار الكتب العلمية بيروت, 1418ه. 
(5) الزهراء: أي البيضاء, وهذا الاسم أطلقه الفاطميون على السيدة فاطمة ولا يعرف 
أصل له قبلهم, وإن كان هذا اللقب ليس فيه شيء من جانب الشريعة. انظر في تعريف 
الزهراء, المرهر فى علوم اللغة وأنواعها للسيوطي, ت: فؤاد علي منصور, ط1, دار 
الكتب العلمية 1418ه 1998م. 
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اسمه على القاهرة.(1) 
وهذه التسمية لا تصح من جهة اللغة وإلا كانت النسبة الزهري وليس 


الأزهر 

0 الخليفة العبيدي المسمى بالمعز (2) أنشأه القائد جوهر الصقلي 
وإبتدأ بناءه فى م السبت لست , لما اختط القاهرة:«3ة)لدين الله 
وأكمل بناءة ب 9707م 209 افيه من جمادى الأولى سنة 


وكان بك , ) 0 1) خلون من رمضان سنة إحدى وستين 
ولما بنى كانت الخطبة تقام فيه, لا يسكنه شيع من الطيور.4) طلسم 
وكان الخليفة , فانتقلت الخطبة إليه.(5) حتى بنى الجامع الحاكمي , 
وفي جامع ابن العبيدي يخطب الجمعة في جامع عمرو مرة” 1 
بنى ,2 ويستريح جمعة وفي الجامع الأزهر مرة,طولون مرة 
0 6).الجامع الحاكمى صار يخطب فيه 
شكل الأزهر عند بنائه: 0 


كان الأزهر الشريف يحنوى 2 0 0 


لنقسم إلى قسمين: 
المقصورة الأصلية التي أنشأها جوهر الصقلي تتكون من 35 20 
من المرمر الأبيض. 
والمقصورة التي أنشأها الأمير عبد الرحمن كتخدا 7), تتكون من 


)01( أحمد محمد عوف الأزهر فى ألف عام ص 28 :29( وا الناشر: مجمع 
البحوث الإسلامية, والأزهر في 12 عامًا ص 1, بقلم د/ محمد عبد اللّه ماضي, 
الناشر: الدار القومية للطباعة والنشر. 

)2( جوهر بن عبد الله الرومى, الذى قام ببناء مدينة القاهرة, كان من موالى المعز 
العبيدى, توفى بالقاهرة سنة 381ه.. انظر الأعلام 148/2, وفيات الأعيان لابن خلكان 
1/ 0275 . 

)3( أبو تميم معد الملقب بالمعز لدين اللّه, . بويع له بالخلافة في المنصورية بعد وفاة 
أبيه سنة 5341 وكان يكتم مذهبه إلا عن خاصته مداراة للشعب الذى تسلط عليه 
ومداهنة له. ( ت: 0365). الأعلام 2677 وفيات الأعيان 220/5 38 بعدهاء وال 
سماعلية لإحسان إلهي ظهير ص 141:140, ط1, دار ابن حزم القاهرة 1429ه 
8م. 

)4 ل صورة ثلاثة طيور منقوشة, كل صورة على رأس عمود, منها صورتان في 
مقدم الجامع بالرواق الخامس, ومنهما صورة في الجهة الغربية في العمود. وصورة في 
أحد العمودين اللذين على يسار من استقبل سدة المؤذنين, والصورة الثالئة في الصحن 
فى الأعمدة القبلية مما يلي الشرقية. المواعظ والاعتبار 4/. 

)5 الجامع الحاكمي: أول” من أسية العزيز بالله ابن المعز وخطب فيه, وصلى رٍِ 
الناس وبني هذا الجامع خارج باب الفتوح, ثم أكمله الحاكم بأمر الله وتأنق فى بنائه, 
وكان أولا يعرف بجامع الخطبة » وكان تمام عمارته فى سنة 393ه- . انظر البداية 9 
النهاية 2529/15 حسن المحاضرة للسيوطي, 02 ت: : د/ علي محمد عمر, ط1 
مكتبة الخاذ 

(6) حسن المخاطوة 223/2[يتصرف). 

)7( الأمير عبد الرحمن كتخدا بن حسن جاويش, أنشأ وزاد في مقصورة الجامع الأزهر, 
وبنى به محرابا جديداء ومنبراء ولما مات دفن بمدفنه الذى أعذه لنفسه بالأزهر عند 
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هذا الحساب ركف عدد الأعمدة التى تتكون منها المقصورتان 
126 عمود| من (375 0 جملة أعمدة الأزهر 0000 


وذكر هذه الأعمدة لبيان أن علماء الأزهر كانوا يعرفون بها- أمثال: 
الخراشي(.وابن حجر ©2, وأحمد شاكر ©. وغيرهم من العلماء, 
وصجن المسجد يُسلك منه إلى المقصورة القديمة من ثلاثة أبواب, 
وله أرضية من الحجر, وللجامع خمس مأذنء كان يؤ ن عليها خمسة 

من المؤذنين فى وقت واحد, ومساحة المسجد 0 (13000متر 
مر والمحاريب بالجامع الأزهر كان عددها عشرة ألم يبق منها نه 
ستة محاريبء أهمها المحراب الأصلى, والمحراب الجديد فى 
المقصورة القديمة, وكان- قديمًً- لكل محراب من هذين المحرابين 
إمام, أحدهما يخص المذهب الشافعي والآخر يخص المذهب 


المالكي “6 

قام بتجديد الأزهر الشريف الحاكم بأمر الله 5, ثم أضاف إليه علاء 
الدين طيبرس 6) 
المدرسة الطيبرسية, ثم بنيت المدرسة الأقبغاوية التي أنشأها الأمير 
أقبغا(), وهى المقايلة 
للمدرسة الطيبرسية, وتشغل مكانها الآن مكتبة الأزهر, ثم أنشأ الأمير 
جوهر القنقبائي (8) 
0 


)01( محمد 0 عبد اللّه الخراشي, البحيري, المالكي, فقيه, أصولي, متكلم, محدث, أول 
من تولى مشيخة الأزهر 

(2) أحمد بن على الكناني العسقلاني, أصله من عسقلان بفلسطين, ومولده ووفاته ب 
القاهرة.( ت: 852 ه). 

(3) أحمد بن محمد_شاكر, من آل أبي علياء: عالم بالحديث والتفسير, مولده ووفاته 
في القاهرة, (ت: 7م - 1958م). 

)5( أبو علي منصور بن نزار العبيدي 0 اع الربوبية: ١‏ تولي الخلافة بعد وفاة 
أبيه وعمره 11 سنة, وكان سفاكا للدماء. (ت: 5411.) انظر, سير أعلام النبلاء 15/ 
173 :184 ت: مجموعة من المحققين بإشراف شعيب الأرناؤوط طخ الناشر: مؤسسة 
الرسالة 1405ه, 1985م, الأعلام 305/7, ووفيات الأعيان 5/ 295:292. 

(6) علاء الدين طيبرس الوزيري صهر السلطان الملك الظاهر, كان صاحب مال كبير 

وقد أقام في نقابة الجيش نحو 24سنة لم يقبل فيها لأحد هدية. ( ت: 5689) الوافي 
بالوفيات للصفدي 26ت ت: أحمد الأرناؤوط وتركي مصطفى, عام النشر:1420ه - 
0م دار إحياء التراث بيروت, والسلوك لمعرفة الملوك للمقريزي ت: محمد عبد 
القادر عطاء ط1, الناشر: دار الكتب العلمية 51418 - 1997م. 

(7) الأ “مير سيف الدين أقبغا المنصورى,كان شابا مليحا من أمراء دمشق قتل بالبرج 
الذي تأ “خر فتحه بعكا سنة (690ه). الوافي بالوفيات 179/9. 

(8) جوهر بن عبد اللّه القنقبائي, كان حاذقا, عاقلاء ديناء تاليا لكتاب النّهء عارفا ب 
القراءات, شرع في بناء مدرستة التي بجوار الجامع الأزهر, ومات قبل أن تكمل عمارتها 
فدفن بها وحضر السلطان الصلاة عليه.( ت: 5544). المنهل الصافي والمستوفي بعد 
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المدرسة الجوهرية, وممن جددوا في عمارة الأزهر كذلك السلطان 
فايتباى )1( 
والسلطان قانصوه الغوري (2, وعبد الرحمن كتخدا الذي جدد الجزء | 
لأكبر من الأزهر.(3) 
ن الأزهر: 
يقع ادرخر شرف قن لدوب الشرف :من مديفة الفا دزةة السيفاة 
وقتئذ بقاهرة المعزن على مقربة من القصر الكبير الذى كان موجودا 
حينذاك: بين حى الدثلم وبحى_الكرك فى الجتوت زم * 
ويمكن وصف هذا المكان الآن بأنه: يقع في الثلث الأخير من شارع 
الأردر الفمند من العفية فحني شار صلاح شالم من جهة شارع صلا 
ح سالم؛ ويطل من الجهة الشمالية علي مك الإمام الحسين التابع 
جمالية, ومن ب فلن د درب الأتراك وحي الباطنية 
"بسكون الطاء', ومن الجهة الغر بيه عل حى الغورية, ومن الجهة 
الشرقية على جامعة الأزهر بكليات أ صول الدين, والشريعة والقانون, 
واللغة العربية. 


الوافي لابن تغرى بردى 5/ 42:38/, حققه ووضع حواشيه: دكتور محمد محمد أفين) 
الهيئة المصرية العامة للكتاب عام النشر 1984م 

)9( فايتباي المحمودي الأشرفي الظاهري سلطا الديار المصرية, من ملوك الجراكسة 
بويع بالسلطنة, فلقب بالملك الأشرف, توف بالقاهرة سنة (901ه ). الأعلام 

... 75 

(1) قانصوه بن عبد الله الظاهري, بويع بالسلطنة بقلعة الجبل سنة 905 ه,كان ملما د 
الموسيقى والأدب, شجاعاء فطنا داهية (ت :022 ). الأعلام 5/ 187, معجم المؤلفين 
8 . 

(2) الأزهر فى 2 عامًا ص 12. 

)03( مجلة دراسات في الإسلام, الأزهر أثر وثقافة لسعاد ماهر ص ل (بتصرف), يصدرها 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية, وزارة الأوقاف. 
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المطلب الثانى: المراحل التي مر بها الأزهر الشريف 
لقد مر الأزهر بعدة مراخل مختلفة منذ نشاته حتى الآن, وهذا عرض 
لهذه المراحل. 
الأزهر فى العهد الفيدي - الفاطمى - 
١‏ لم يكن العبيديون ل 
ا ل ا 0 فيها: 
000 'على الأئمة أباء أمير المؤمنين, المعز لدين الله" وأثروا ا 
يقولوا: ذلك في مسجد خاص بهم, فكانت تلك هي البواعث 
إنشاءٍ الأزهر(1), لكنهم 0 يسرعوا بدفع الأزهر إلى غايته التى الشوع 
من أجلها وهى: نشر أ لمذهب الشيعي, 9 الدعوة الشيعية, ومنافسة 
الحقاك المصرية السنية مثل جامعى عمرو بن العاصء وابن طولون, 
اللذين كانت تعقد فيهما الحلقات الدراسية الكبرى, بل اكنفوا 00 
مسجدًا رسميا يقوم فى فى عاصمة ملكهم الجديدة, وثلقى من قفو 
منبره خطبة الجمعة التي كانت بمثابة برنامج الدولة كي 
وقصروا الدعوة إلى مذهبهم وأهدافهم السيئاسية على مجالس خاصة 
1 وعندما توطدت بعائم الحكم العبيدى بمصر أهتم الخلفاء العبيديون 
بالأزهر, وفتحت أبوابه لدراسة ع الدينية والعقلية فى عهد 
الخليفة العزيز بالله )2( وأنشأ به ملجا الققراء يسع خمسة وثلاثين 
شخصاء واستجلبوا له خيرة فقهاء وعلماء الدعوة الشيعية وقضاتهاء 
وأغدقوا عليهم المال» ونقلوا إليه كثيرًا من الكتب, وشجعوا طلاب 
العلم من البلاد الإسلامية الأخرى للالتحاق به, ولكن تقثب الدول, أنهاه 
لي 08 الحياة العلمية الخصبة, وجعله ارفع جامعة إسلامية 
تاريخية )3( 
أسلوب الدراسة في الأزهر الشريف في العهد العبيدى: 
كانت الدراسة فئ حلقات الأزهر تجرى على الأنماط الآنية: 
بعض الحلقات, كان 00 فيها 3-2 ربوا فى الاستماع الى تلاوة 
القران الكريم. وشرحه. وضمت هذه الحلقات من اتصفوا بالتقوى و 
الور وعنوا بتفهم كتاب الله . 
وبعض الحلقات كان يجتمع فيها الططالاب حول المدرسين يملون 
عليهم المسائل العلمية ويجيبون عن أسئلتهم, ويتقبلون ناقشتهم. 
والبعض الثالث من الحلقات كان لمحاضرات تلقى فى ا الاثنين والك 
الاثاء. واغلب ما تكون هذه الحلقات للمثقفين, وكانت تعقبها مناقشات 


(1) محمد كامل الفقي؛ الأزهر وأثره في النهضة الأدبية الحديثة1/ 8. (بتصرف) 
)2( نزاوي معد بن منصور العبيدي, باني جامع القرافة, كانت في أيامه فتن وقلاقل 
(ت: 386ه). الأعلام 16/8. 

(3) الأزهر وأثره فى النهضة الأدبية الحديثة 1/ 2,16 الأزهر في ألف عام 32:30 

( باختصار وتصرف). 
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فى موضوع المحاضرة من فقه, أو حديث, أو تفسير, وبعض الدروس 
كان للنساء اللواتي أقبلن لتفهم بعض مسائل الدين.(0) 
الأزهر في عهد صلاح الدين الأيوبي: 
نشا صلاح الدين في دمشق, » وتفقه وتأدب وروى الحديث رٍ 
وبمصر والإسكندرية, وحدّث في القدس, ودخل مع ابيه (نجم الدين), 
وعمه أسد الدين شيركوه (2) فى خدمة الأمير نور الدين محمود بن 
عماد الدين زنكي (8, واشترك صلاح الدب مع عمه_شيركوه فى حملة 
وجهها نور الدين للاستيلاء على مصر سنة 09) فكانت” وقائع 
ظهرت فيها مزايا صلاح الدين العسكرية, وتم لشيركوه الظفر أخيرا؛ 
سم السلطان نور الدين, فاستولى على زمام الأمور بمصر, واستوزره 
0 العاضد العبيدي 4, ولكن شيركوه ما لبث أن مات, فاختار 
إلقاض للورارة روق_اذه الحودن. جاح الذيف ولقيه بالعلك الناحن 
نقذها :هاجم الفرنج 0 ذمياط. فضدهم ضاد< الدين, وانتصرز علييه 


(6). 
أراد صلاح الدين أن يقطع الوجود الشيعى فى مصر., فاتجه نظره 
إلى الأزهر ا مركز التعليم والتعريف بالمذهب الشيعي, فمنع ص 
لاح الدين الخطبة فيه, وقطع عنه كثيزا مما أوقفه عليه الحاكم بأمر 
اللّه؛ فأهملت الدراسة فيه. وغطل نشاطه الشيعي, ورغم ذلك, ظلت 
أبوابه مفتوحة, يدرس فيه الفقه السني على المذاهب الأربعة, وقد 
أدخل صلاح الدين فيه تدريس العقيدة على المذهب الأشعرى الذى 
كان عليها, 0 مذهب أهل السنة من وجهة نظره؛ والدليل على 
أن صلاح الدين - رحمه الله - كان 0 العقيدة ما قاله المقريزي 


في الخطط: انتشر مذهب ب الحسن الأشعري 27 في العراق من 


)4( الأزهر في 12 عامًا ص 14. 

(1) شيركوه بن شاذي بن مروان, أول من ولي مصر من الأكراد الأيوبيين, كان عاقلا 
شجاعا وقوراء. توفى فجأة, ودفن بالقاهرة ثم نقل إلى المدينة, بوصية منه, (ت: 564ه 
) وفيات الأعيان 72 481:479 

(2) أبو القاسم محمود بن عماد الدين زنكي بن آق سنقر, الملقب بالملك العادل نور 
الدين, كان ملكا عادلا زاهدا عابدا ورعاء متمسكا بالشريعة, (ت: 9)) وفيات الأعيان 
5 188:184. 

(3) أبو محمد عبد الله الملقب العاضد بن يوسف العبيدي, آخر ملوك مصر من 

العبيديين, كان شديد التشيع متغاليا في سب الا ار ا ل 00 
سنيا استحل دمه. ث5 7) وفيات الأعيان 3 112:109. 

4( القرّنج: أي الزوم؛ ويقال لهم: بنو الأصفر, ولعل ذلك نسبة إلى قرَتجة "بفتح أوله 
وثانيه وسكون ثالئه" وهي جزيرة من جزائر البحر, والنسب إليها فَرنجي, ثم حذفت 


الياء, كقولهم: زنجي وزنج. المطلع على ألفاظ المقنع لابن أبي الفتح البعلي ص 264 
ت: محمود الأرناؤوط وياسين محمود الخطيب, ط1, مكتبةٌ السوادي للتوزيع 1423ه 


. - 2003م 
(5) الأعلامٌ 220/8. 


7 على بن إسماعيل بن إسحاق, أبو الحسنء من نسل الصحابي أن موسى الأشعري: 
ينسب إليه مذهب الأشاعرة, كان من أئمة أهل الكلام, ثم تحول لمذهب السلف ولد في 
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نحو سنة (380ه) وانتقل منه إلى الشام, 

فلما ملك صلاح الذين ديار مصر كان هو وقاضيه صدر الدين عبد 
الملك بن درياس الماراني () على هذا المذهب, قد نشأ كل منهما عليه 
منذ كانا فى خدمة السلطان نور الدين محمود بدمشق: . وحفظ صلاح 
الدين في باه عقيدة ألفها له قطب الدين أبو المعالي 
مسعود بن محمد بن مسعود النيسابورء- (2, وصار يحفظها صغار أولا 
ده فلذلك عقدوا الخناصر وشدوا البنان على المذهب الأشعرى, 


على ذلك آيام الملوك من بني أيوب جمعيهم, ثم في أيام مواليهم 
الملوك من الأتراك.() 

ومن هنا نعلم أن دخول المذهب الأشعري إلى الأزهرٍ الشريف كان 
فى عهد الناصر صلاح الدين رحهه الله * واستمر الأزهر على هذا 
المذهب إلى الآن 
الأزهر في العهد العماو 

أكثر من اهتم لكر في هذا العهد الظاهر بيبرس «4) الذى أعاد 
الخطبة إلى الجامع الأزهر من جديد بعد عزله القاضي الذي كان على 
المذهب الشافعى فى عهد صلاح الدين وكان يقول: بمنع" | 
فى بلد واحد., وعين قاضيا حنفيا وأعيدت الخطبة إلى الجامع الأزهر 
في عام 5.- (6). 

وعين للأزهر إمام يصلى بالناس ويخطب فيهم الجمعة, كما عين له 
مشرف يتولى الإشراف علي مختلف شئونه, وبلغ عدد الطالاب فى الأ 
زهر حينذاك 50/ طالباء ٠‏ من أبناء الريف المصري, ومن الفرس والزئوج 
)6 ومن لت أفريقية, وخصص لكل جنسية من هؤلاء رواق 


البصرة, وتوفي ببغداد. (324 ه). الأعلام 263/4, وفيات الأعيان 3/ 284: 286. 
)01( أبو القاسم عبد الملك بن عيسى بن درباس المارانيء قاضى الديار المصرية, ولد 
سنة 0516 كان مشهور "ا بالصلاح, وطلب العلم, كان من جلّة العلماء وفضلائهم, 
وفي, أقاربه وذريته جماعة فضلاء, ورواق ز(ت :20605 السيز 1 4/76:474. 

(2) أبو المعالي مسعود بن محمد بن مسعود النيسابوري, كان عالما صالحا متواضعا 
قليل التصنع., توفي سنة 0578 بدمشق ودفن فن بالمقبرة التي أنشأها جوار مقبرة 
الصوفية غربي دمشق. . وفيات الأعيان 5/ 197:196, ٠‏ معجم المؤلفين 2آ-. 
)03( الخطط للمقريزى 4/ 192 ( بتصرف). 

)4( بيبرس العلائى البندقدارى الصالحي: صاحب الفتوحات والأخبار والآثان تولى 
سلطنة مصر والشام سنة 658 ه, والوقن فى دمشق وأقيم حول مرقده المكتبة 
الظاهرية, ( ت: 676 ه) , الوافى بالوفيات 207/10, الأعلام 79/2. 

(5) الأزهر في ألف عام ص 53.( بتصرف). 

(6) الزنوج: جيل من السودان, واحدهم زنجيْ وزنجي. لسان العرب لابن منظور 
20/2, طخ دار صادر بيروث 4 مختار الصحاح لزين الدين الرازى ص 137 
ت: يوسف الشيخ محمد, ط 5, المكتبة العصرية - بيروت.1420ه - 1999م. 

(7) الأزهر في 12 عامًا ص 16. 
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الأزهر فى العهد العثماني 

اقتصرٌ الأزهر فى ا العثماني على دراسة العلوم الشرعية, وترك 
العلوم العقلية -كعلم الرياضيات والكيمياء - فدرست فيه المذاهب الأ 
ربعة؛ وكان لحان مذهب شيخه: وكانت مشيخة الأزهر للشافعية في 
معظم الأحوال, وكان الطالب في أواخر الفترة العثمانية يحفظ القرآن 
فى المسجد أو الكتاب ثم يلتحق بالأزهر. 

أما المواد التى كانت تدرس في الأزهر في العهد العثماني فهي: فقه 
المذاهب الأربعة, والتفسير ٠‏ 9 الحديث, والأضول, والنحو, والبلاغة, و 
المنطق, والفلسفة.(1) 
الأزهر منذ الحملة الفرنسية وإلى الآن: 

جاءت الجملة الفرنسية الى محريهاة (1213ه - 1798م), وحاول 
قادتها في أول الأمر تجنب المواجهة مع علماء الأزهر, بل قربوهم 
وتوددوا ع لأنهم يعرفون مكانتهم بالنسبة لأهل مصر, لكن طبيعة 
المستعمر جعلته لم يستطع أن يكمل ما فعله أولا لأن علماء الأزهر 
كانوا حجر عثرة في مواجهة ظلامه للشعب المصرى, فقامت من الأزهر 
ثورتا القاهرة ضد الاستعمار الفرنسي, ولذا اضر الفرنسيون إلى 
ضرب الأزهر بالمدافع ودخول صحن الجامع الأزهر بالخيول؛ و 
من علماء الأزهر من قتل؛ وخرج من بين طلابه سليمان الحلبي 2 
الذى قام بقتل كليبر (- أحد قآدة الحملة الفرنسية . ولم يستسلم 
المضريون بل استمر الكفاح والمقاومة حتى خرج الفرنسيون من 
مصر عام 1801م. 

وجاء محمد على 4) الذى كان جنديا ألبانيا عسكريا بحتاء واليا على 
مصر بعد فترة من الاضطرابات مرت بالبلاد فى عام (805 آم)؛ وكان 
أميا لا يحفين الكدابة, وتعلم القراءة فى الخامسة والأربعين من عمره, 
وقد كان مولعا بالفكر العلمانى, وبالثقافة الغربية, ومعجبا منذ نعومة 
أظفاره بأوروبا وخاصة فرنسا أيما إعجاب, وتأثر بها أعمق تأثير ولقد 
ولد وعاش فترة طويلة قبل مجيئه إلى مصر قريبا من هذه الحضارة 
الجديدة.(5) 


)01( المصدر السابق ص 17 :18 ( بتصرف). 

2( سليمان بن محمد امين الحلبي: : سوري : الأصلء ولد ونشأ بحلب, وأقام ثلاث سنوات 
فى القاهرة, يتعلم بالأزهر, قتل كليبر فاعدم (صلبا على الخازوق) في تل العقارب, عام 
( 1800م). الأعلام 133/3. 

(3) كليبر:قائد الجيش الفرنسي والحاكم العام, بمصر., بعد عودة بونابرت إلى فرنسة. 
السايق: 

)4( محمد علي (باشا): : مؤسس آخر دولة ملكية بمصر, ألبانى الأصل, مستعرب, توفي رِ 
الإسكندرية, ودفن بالقاهرة ( ت: 1849م). الأعلام 6/ 269:268. 

)5( تامر المتولي, منهج الشيخ محمد رشيد رضا في العقيدة ص 35 (بتصرف) ط 3" 
دار ماجد العسيري 205 0 4م. 
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صبح حكم مصر وراثيا لمحمدٍ على ولأبنائه عام ( 1840م) وهنا 
اسع و ا ار في ل م 
يركب التقدم الأوروبى. فارسل البعثات للخار ج ليصنع جيلا فريدا فى 
خدمته متخليا عن قبعه ومبادته التي نشا عليه فأرسل أول بعثة 
مصرية إل فرنسا وكانت تتكون من اربعين شابا من الأنراك و 
المصريين. زاد عددهم فيما بعد, ولما عاد اعضاء البعثة اعتمد عليه 
محمد على د ا وي ال ا 
حفيده:إسماعيل بن إبراهيم () الذي كان يق : " إن بلادي ليست من 
ا 00 
وكان ممن آرسلهم محمد علي من طلاب الأزهر رفاعة :الطهطاوى 
( الذي تأثر بفرنسا وأهلها حتى مدحهم على حساب أهل جلدتة 


-00 العقل, ودقة الفهم وغوص ذهنهم فى الغويصات, وليسوا مثل 
النصارى القبطة فى انهم يميلون بالطبيعة إلى الجهل والغفلة, وليسوا 
اسراء التقليد أصلا بل يحبون دائما معرفة اصل الشىء والاستدلال 
عليه حتى إن عامتهم ايضا يعرفون القراءة والكتابةء؛ ويدخلون مع 
غيرهم فى الأمور العميقة, كل إنسان على قدر حاله, فليست العوام 
بهذه البلاد من قبيل الأنعام كعوام أكثر البلاد المتبربرة.4) 

ومن بعد رفاعة جاء طه حسين (5) وكتاباته -كمستقبل الثقافة فى 
مصر, والشعر الجاهلي", التي لا تحتاج إلى تعليق لكل ذي بصر إملا 
مى؛ ومعه قاسم امين ©6) الذى نادى فى مصر بتحرير المرأة, وإن كان 
البغعض قد نسب كتاباته إلى آلشيخ محمد عبده 7)» وسعد زغلول (8» 


(1) إسماعيل بن إبراهيم بن محمد علي: ولي مصر سنة 1279 د أول من أطلق عليه 
لقب (الخديوية) من رجا اسرته, أنشا المتحف المصرى, والمكتبة الخديوية, توفي في 
الآستانة, ودفن بالقاهرة.(ت: 1312 0ه.) الأعلام 308/1 

(2) منهج الشيخ محمد رشيد رضا فى العقيدة ص/3. 

(3) رفاعة رافع الطهطاوي: ولد في طهطاء وتعلم في الأزهر, أرسل إلى فرنسا إماما للص 
لاق فدرس الفرنسية والجغرافية والتاريخ, ولي في مصر رئاسة الترجمة في المدرسة 
الطبية, وأنشأ جريدة الوقائع.(ت: 1873م). الأعلام 3/ 30:29. 

40( انظر, تخليص الإبريز في تلخيص باريز 2/ 117 » الناشر: الهيئة المصرية العامة 
للكتاب, سنة النشر 1993م 

5 جل سسيين بن على اوه ولد في محافظة المنيا؛ بدأ حياته فى الأزهر, : 

الجامعة المصرية, سافر في بعثة إلى باريس فتخرج بالسوربون ( 1918م) 0 رئيسا 
لمجمع اللغة العربية يمصرء(ت: 520 الأعلام 232:231/3. 

(6) قاسم بن محمد أمين المصري: كردى الأصل. ولد ببلدة " طره " وانتقل مع أبيه إلى 
الإسكندرية, فنشأ وتعلم بها, ثم بالقاهرة, وأكمل دراسة الحقوق بفرنسا. (ت: 1326 ه 
8م ). الأعلام 184/5. 

(7) محمد عبده بن حسن خير اللّه: تولى منصب الإفتاء بمصر (سنة 1317 ه) (ت: 
3 هم ) الأعلام 6/ 252 00 


)8( سعد إبراهيم زغلول,2 ولد بمحافظة الغربية, تعلم في كتاب القرية, ودخل الأزهر 
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ولا يزال الابتعاث له دوره, وبخاصة فى البلاد التى تسمى : : "نامية" 9 
التى يخشى أن تتجه بصدق إلى الإسلام, ولا يزال يولى أهمية كبيرة 
لهذه البلاده ويصل الاهتمام إلى حد نزول الابتعاث من مريحلة ما بعد 
الجامعة, إلى مرحلة ما بعد الثانوية العامة؛ حيث سن المراهقة 
الخطيرة, ينتقل فيه الشباب من المجتمع المغلق إلى 0 المفتوح 
- بل والمفتوح جد -. فتنقلب موازين عقله بعد موازين قلبه, كما ب 
الاهتمام إلى حد الحرص على إيفاد المبعوث سنة كاملة كل خمس 
سنوات, بعد عودته من بعثته, وتوليه أهم المناصب, وهكذا يتولد 
ضمان استمرار الولاء والوفاء أو 5 هو أشد من الولاء والوفاء 0 

ورغم محاولات التغريب العين اتبعها محمد عل لتغريب الأزهر 
الشريف لجعله جامعة علمانية, أو قائمة على منهج الغرب, فإن الأزهر 
ظل عهده وفيا لأمته حارسا لدينهاء فوقف لتلك المحاولات د 
المرصاد, فرد علماؤه غلىن طه حسين» وقاسم أمين فى كتاباتهم, 
ووقفوا للشيخ على عبد الرازق 2) بالمرصاد حين ألف كتابه الإسلام 
واأصول الحكم, ومنعوا منه رتبته العلمية ( الدكتوراه), فكان ازمر 
حائط صد لكل تلك المحاولات, وما زالت المحاولات قائمة لهدم 
زهر او تنئحية دوره فى المجتمع حتى لا يقوم بالدور 8 
حماية جناب الإسلام. لحن نصر الله قريب. 


(1290ه), فمكث سنين, تولى عدة مناصب أهمها: رئاسة الوزراء ( 1924 
).زت: 51346 0 الأعلام 83/3. 

1 1) على محمد جريشة ومحمد شريف الزيبق» أساليب الغزو الفكري للعالم الإسلامي 
ص 65 (بتصرف) ط3, دار الوفاء, 201399 79م 

(2) علي بن حسن بن أحمد عَبْد الرازق: : من امحل رمق ازا العربية بمصر, وأخو 
الشيخ مصطفى عبد الرازق شيخ الأزهر, ولد بمحافظة المنياء وتعلم بالأزهر., ثم 
باكسفورد. وأصدر كتاب " الإسلام واصول الحكم - ط سنة 1925 يك 
منه شهادة الأزهر. وانصرف إلى المحاماة. ( ت: 1386ه- 0066 الأعلام 276/4. 
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' المطلب الثالث: الدور السياسي الذى قام به الأزهر 

أما عن الجانب السياسى فقد كان للأزهر الشريف دور فعال فى 
الحياة السياسية. فى مصر خاصة والعالم الإسلامي عامة وعلى 00 
المثال لا الحصر: ” 

في العهد الأيوبي [ْ 

2 الإمام 50 عبد السلام (1) بما لم يقم به 2 حيث عارض و 
لاية شجرة الدر2). على اساس أن الفلاية لا يضح ان تكون لامراة, 
لقول النبي : «لن يقلح قوم وو أَمرّهم أمرأة».(9, كما عارض 
السلطان نجم الدين أيوب 4) في تأميره الأرقاء من الأثراك على البلا 
واصدر فتوى ببيع هؤلاء الأمراء الأرقا وصرف أثمانهم في وجوه 
الخير في حالة السلم, وفي التعبئة في حالة الحرب, ولم يثن الشيخ 
عن موقفه هذا تهديد أو وعيد.5) 
في العهد العثماني: 

"قام الأزهر أيام الحكم العثماني بدور وطني مشهود للوقوف في 
مواجهة الظلم والظالمين, ففي عام.( 100 نت اح الأمراء3ار 
أحد المواطنين بجهة اك فلجأ الأهالى إلى الشيخ الدرديري ©6) 
شاكين ما حل بهم من جور, فانتفض الشيخ للأمر وغضب غضبا 
شديدا ففزع 0 بك واعتذر للشيخ, ووعد بكف الأذى عن الشعب, 
ولام الأمير المعتدي وأمره برد ما نهبه من بيت هذا المواطن المصري 
الذي استنجد بشيحّ من مشايخ الأزهر الفضلاء. 

وكذلك استطاع 0 الأزهر اروف فى بد لعية كووقية اننا 
والى مصر (7. وتنحيته من منصبه عام ( 1220ه) بسبب ما عاناه 
المصريون من ظلمه.(8) 


(1) عبد العزيز بن عبد السلام, سلطان العلماء: فقيه شافعي مجتهد, ولد ونشأ في 

سيم جاء إلى مصر فولاه نجم الدين أيوب القضاء والخطابة ومكنه من الأمر والنهي, 
ثم اعتزل ولزم بيتهة, وتوفي بالقاهرة, ) ت: 660 ه). الأعلام 4 21. 

0 شجرة الدر الصالحية: ملكة مصر » تقدمت للملك بعد وفاة نجم الدين أيوب, 

فخطب لها على المنابن وضربت الصكة باسمها, » وتزوجت عز الدين أيبك ثم فتلته, 

وقتلت هي بعده ضربا بالقباقيب. (ت: 655 0 ). الأعلام 3. 

0 البخاري كتاب الفتنء باب الفتنة التي تموج كموج البحر 55/9 ( 7099). 

)4( نجم الدين أيوب سلطان مصر » ولد فى القاهرة ايام جده العادل سنة 603ه, ونشأ 

بها. وتسلطن بعد خلع الملك العادل؛ وكان مهيباء ذا سطوة وجلالة. ( ت: 5647 ). 

الوافى بالوفيات 10/ 37:35. 

(5) الأزهر في 12 عاما ص 21. 

(6) أحمد بن محمد بن أحمد العدوي, أبو البركات الشهير بالدردير: فاضلء, من 

المالكية. ولد في بني عدي (بمصر) وتعلم بالأزهر, وتوفي بالقاهرة. (ت: ا الك 
1/ 244. 

5 محمد خورشيد (باشا): قائد ألبانى مستعرب. دخل مصر صغيراء وتوفي بالمنصورة 
سنة (1265 ه - 1849م) ام 16 
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في وقفت الحملة الفرنسية: 


قامت ثورة القاهرة الأولى ذ في أكتوبر عام ) 8 ) وكان علو 
رأسها الشيخ السادات - رحمه آله 5 وفى هذه الثورة وجه الفرنسيون 
مدافعهم إلى الأزهر باعتباره معقل التضالء ومعسكر الثورة العام, 
واقتحموا الأزهر بخيولهم, وحاكموا بعض العلماء وقاموا بإعدام بعض 
منهم فى 4نوفمبر عام 8 )), 1 ثورة القاهرة الثانية في 
مارس غام ( 1800م) وكان على رأسها السيد عمر مكرم (1), 
واستطاع الفرنسيون إخماد الثورة, والقبض على العلماء, ونفوا عمر 
مكرم إلى دمياط, وتعرض العلماء بعد ذلك للاضطهاد وفرض الضرائب 
الفادحة عليهم.2) 
فى وقت الحملة الإنجليزية: 

كان للأزهر الشريف كذلك دوره الكفاجى فى مواجهة الحملة الإ 
نجليزية على مصر عام (1807م), حيث أفتى العلماء بوجوب الجهاد 
. وعبثوا الشعب للدفاع عن استقلاله, وبداً التطوع في الجيش, 
وأشرف الأزهر على ا الجيش بالمؤن والذخائش حتى تم النصر 
على المعتدين الظا 

وحين اندلعت 00 العرابية كان للأزهر الشريف دورة الفعال, 
فاتخذ قراره الصارم بإصدار فتوى صارخة هزتث مصر كلها بمروق 
الخديوي توفيق (5.4) عن الدين: ااه إلى اعداء البلاد ومن صور 
انحيازه عزله لأحمد عرابي 0م76 


)01( عمر مكرم بن حسين السيوطي, نقيب الأشراف: : زعيم شعبي مصرى, ولد بأسيوط, 
وتعلم بالأزهر, وولى نقابة الأشراف سنة 1208 هء توفي بطنطا سنة. ( 1237 ه 

2 الأعلام 5/ 68:67. 

(2) الأزهر فى 12 عاما ص 23:21( بتصرف). 

)3( المصدر السابق ص 23 ) بتصرف). 

(حفد توديق (زباشا) بن إسماعيل , 0 ولد وتعلم بالقاهرة, 
المحاكم الأهلية. توفي سنة (1892م). الأعلام 65/6." 

(5) الفتوى بمروق الخديوي توفيق عن الدين تعد تكفيرا للمعين وعقيدة أهل السنة و 
الجماعة أنه لا يجوز تكفير ألمعين دون النظر إلى توفر شروط التكفير, وانتفاء موانعه, 

و الشخص الذي قال مقالة الكفر, أو فعل فعل الكفر لا يحكم بكفره حتى تتوفر شروط 
الكفر, ؛ وتنتفي موانعه, فإذا توفرت الشروط وانتفت الموائع حكم بردته., فيُستتاب فإن 

تاب وإلا قتل, فلابد من إقامة الحجة عليه فإذا أقيمت عليه الحجة فإنه حينئذ 

يكفره أهل العلم؛ لأنهم أعلم بأحوال الناس ومن يستحق منهم التكفير ومن لا يستحق, 

وأما عامة الناس فشأنهم الاستفادة من أهل العلم. للمزيد أنظر مجموع الفتاوى 
1, و 2/ 488:487, 501 وانظر التكفير وضوابطه لإبراهيم الرحيلى الفصل 

الثالث, قطر-دار الإمام البخارى, ط1 1426ه- 2006م, ونواقض الإيمان الاعتقادية 

وضوابط التكفير عند السلف د/ محمد الوهيبى الرياض- دار المسلم ط2 1411ه- 
1م. 1 

6( 5 بن محمد عرابي: ولد في الزقازيق, وجاور في الأزهر سنتين, ثم انتظم 
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وكان خطباء ثورة 1919م, من داخل الأزهر, وكان طلابه هم 
الوقود الحقيقي لهذه الثورة فُما من طريق ولا ميدان إلا كان على 
راسه احد ائمته يحث الناس على الثبات حتى الممات. 

وفي العدوان الثلاثى 0 مصر عام 06 آم, قام عبد الناصر (1) 
على منبر الأزهر يدعو الناس للقتال والجهاد ضد المعتدين على أرض 

.)2( 

وهكذا فإننا نلاحظ من خلال هذا العرض المختصر دود الأزهر 
السياسى, أن الأزهر لم 000 دوره قاصرًا على التعليم الدينى فقط, 
وإنما كان الأزهر حائط صد منيع امام من تسول له نفسه ال 
حرمات المسلمين وارض مصر. 


المطلب الرابع: مكتبة الأزهر الشريف ومجلته 
اه م ال حالصل مدرو مسقل عن ر 


ا م نفاه الإنجليز إلى جزيرة سيلان, وأطلق أيام الخديوي عباس فعاد 
مصر, توفي الت را ه). الأعلام / 169:168. 

0 صر بن حسين: ولك بمحافظة اليوط حكم مصر 18 عاما. ( ت: 

0 هم 1970م). الأعلام 135:134/2. 

)2( الأزهر في ألف عام ص 1 (بتصرف). 
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أقنغاوية, وكان اختيار هذه المدرسة لانساعها واستقلالها, وتعد مكتبة 
الأزهر من أغنى المكتبات العامة, إذ بلغ عدد ما تضمه خزائنها من 
0 نحو 15400 عنوإن؛ ويصل عدد مجلداتها إلى مايزيد على 
ربع مليون كتاب مطبوع, أما المخطوطات فتبلغ 24000 مخطوط, 
وبعضها نادر, لا يوجد فيما سواها من الخزائن, بما فى ذلك دار الكتب 
المصرية, وبالمكتبة الأزهرية مكتبات خاضة حملت الغيرة الدينية 
أصحابها أو ورثتهم على إهدائها للمكتبة الأزهرية, ليكون نفعها وقفا 
على العلماء وطلبة العلم بألأزهر ابتغاء مغفرة الله ورضوانه, ل وللذً 
سف فإن هذه الكتب نهب منها الكثير, حتى إنه يذكر أن العثمانيين 
أخذوا الكتب والمخطوطات والعلماء من الأزهر إلى تركيا أغنيائهم 
وفقرائهم.(1) 

مجلة الأزهر 

صدرث محل ا في أول عدد لبها عام 9ه 930 آم وهىٍ 
مجلة شهرية, كانت تسمى: :نور 0 ثم غير الاسم إل مجلة الا 
زهر, وفي بعض الفترات رأس تحريرها رجال غير أزهريين, ولكنهم 
من افذاذ اهل الفكر, منهم على سبيل المثال: محمد فريد وجدي 2 
وعباس العقاد (©. ومحب الدين الخطيب 4, ولا تزال المجلة توالى 
صدورها غرة كل شهر هجري, وتصدر ملاحق تعالج موضوعات إسلا 


مية مفيدة. 


المطلب الخامس: معاهد الأزهر الشريف وجامعته 
منذ أصبح الأزهر مدرسة جامعة كان ن يسير على نظام سهل يكاد 
يكون فطريا أساسه التقوى, وقوامه احدراد الدين وأهله, وكات شيخ | 
لذرحر الفرحه الا علن لكل من كا فيه مر أضة طالب إلى أكبر جالم 


)1( د/ محمد عبد المنعم خفاجي, الأزهر فى ألف عام 2 206257 ) باختصار 
وتصرف), ط 2, دار عالم الكتب, ومكتبة الكليات الأزهرية 1407ه » وانظر الأزهر في 
ألف عام لعوف ص 55. 

(2) محمد فريد بن مصطفى وجدي: تولى تحرير مجلة (الأزهر) نيفا وعشر سنين, 
واعتزلها قبل وفاته بنحو عامين,(ت: 1373 ه - 1954م). الأعلام 6/ 239. 

(3) عباس محمود العقاد: أصله من دمياط, كان ينعت بالعملاق, كان من أعضاء 
المجامع العربية الثلاثة (دمشق, والقاهرة, وبغداد). (ت: 00064 الأعلام 3. 
(4) محب الذين الخطظيب: كان من أواثل مؤسسى جفعية الشبان الفسامين, تولى 
تحرير مجلة الأزهر 6 سنوات. (ت: 9- - 969 1م). الأعاده 5. 
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وكان الطالب يدخل الأزهر مختارا بلا قيد, ولا شرط ويذهب إل مق 
أراد من العلماء لتلقي العلم عنه ويبقى فيه ما شاء أن يبقى, فإذا انس 
من نفسه علما كافياء وملكة يتمكن بها من إفادة غيره استآذن أساتذته 
وجلس للتندريس وعرض نفسه علي الطلاب, فإذأ وجدوه غير كفء 
انفضوا من حوله, وإذا وحجحدوة على علم ووثقوا به استمروا عل تلقى 
العلم عنه, وحينئذ يجيزه شيخ الأزهر إجازة, وكان عماد الدراسة إذْ 
ذاك النقاش" والحوار بين الطلبة وأساتذتهم بما يتقف العقل وينمي 
ملكة الذ 

ثم جاء 0 قانون للأزهر سنة ) 8 حم - 87/2 1م) وكان شيخ الأ 
0 وقتها الشيخ محمد المهدى العباسى (1), وقد نظم هذا القانون 

طريقة نيل شهادة العالمية مبيناً مواد امتحانها وقسم الناجحين فيها 
إلى ثلاث درجات ( وا ثانية ثالئة) على أن تصدر بذلك براءة 
ملكية بتوقيع ولي الأمر. 

وكانت المواد التى يدرسها الطلبة ويمتحنون فيها ( الأصولء, الفقه, 
التوحيد, الحديثء التفسين النحوى 0 المعاني, البيان, البديع, 
المنطق) لكن هذا القانون لم يستطيع أن ينهض بالأزهر النبهضة 
المردرار .وما زالت تتوالي - ا الغوايبك والأنظمة واللوائح 
حتى سنهة ( 1329ه - 911 ولم لم تكن 5 تلك القوانين واللوائج 
هيفس 00 المواد الدراسية: وإنما تناولت تنظيم بعض الحالات 
الداخلية فى الأزهر - كحضور الطلاب, وصرف المرتبات, وتعيين عدن 
الدرسين, لذراسة الحساب والجبر والهندسة, والجغرافيا والخط 


وغير ذ 
ويعد القانون رقم (10) لسنة 1911م من أهم قوانين الأزهر, حيث 
تناول الدراسة وجعلها مراحل. وجعل لكل مجاه لد ما وعلوما 1 
في مواد الدراسة وحدد اختصاص سبج الجامع الأزهر, وأنشأ هيئة 
تشرف لي الأزهر نحت رئاسة شيخه, تسمى مجلس الأزهر الأعلى, 
وأوجد هيئة كبار العلما, وجعل لبها نظاما خاصاء وأن لكف لكل 
مذهب من المذاهب الأربعة التي تدرس فى الأزهر شي فلحل معهد 

من المعاهد مجلس إدارة, وحدد 'نظم الامتخانات والشهادات. (2) 

ولقد سار الأزهر على هذا النظام عشر سنوات سيرأ متزناء لم تطغ 
فيه المواد الجديدة على المواد القديمة لأنها أخذت بمقدار يناسب < 
ال الأزهر ولكن الحكومة عولت على إنشاء مدرسة للقضاء الشرعي 
صدر بها 0 سنة ( 07 وشعر 2 بأن 0 
مدارسها ا وهى العلوم ومدرسة ا القضاة ام 


(1) محمد أمين المهدى, من فقهاء الحنفية, أول من تولى المشيخة من الحنفية, تولاها 
عام (1287ه) (ت: 0115). 
)2( الأزهر في ألف عام لخفاجي 2/ 177:174 ( بتصرف). 
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القائمون على الأزهر من عدم إقبال الناس عليه. ففكروا وفكر الناس 
معهم فى إعادة تنظيم الأزهر على مثال مدرسة القضاء, ودار العلوم, 
بل على مثال يوجب للدراسة مواد أكثر ومناهج أطولء وانتهى بهم | 
لأمر إلى وضع هذا القانون, وكثر الإقبال على الأزهر ووحدث 00 
أخرى فى عواصم ومديريات وبعض المحافظات حرث 
وسارت على نظمه, ٠‏ حتنى صار عدد الطالاب سنة (1917م) 0 
عشرين الفا2. ورغم فائدة هذا القانون فإن الأزهر فقد بسببه أهم 
خصائصه و مميزات تعليمه حيث اضطر الطالاب ليفوزوا بالامنحان 
التحريرى إلى 8 يعتمدوا عن الحفظ والاستظهار واستهانة المعاهد رٍِ 
الامتحان الشفوى. 

ثم جاء قانون رقم ( 49) لسنة ( 1930م) الذي جعل التعليم في | 
لأزهر أربع مراحل: 

1- الابتدائي: ومدنه أربع سنوات, ويدرس فيه_من المواد ما بلن: 

الفقه, الأخلاق الدينية, التجويد, استذكار القرآن الكريم, التوحيد, 
السيرة النبوية, المطالعة والمحفوظات, الإنشاء, ا والخ ف الإملا 
ء. الخط, التاريخ, الجغرافياء الحساب, الهندسة العملية, مبادئ العلوم, 
تدبير الصحة, الرسم. 

2 الثانوي: ومدته خمس سنوات, وتمنح منه شهادة الثانوية قسم 
ادل 0 الثانوية قسم ثان, ويدرس فيه من المواد ما يلي: 

لفقه, التفسير, الحديث, التوحيد, استذكار القرآن الكريم, النحو, 

0 البلاغة (البيان - البديع - المعاني), دروم والقافية, 
المطالعة والمحفوظات, الإنشاء, أدب اللغة, الرياضة ( الحساب - 
الهندسة - الجبر), العلو م ( الطبيعة - الكيمياء - التاريخ الطبيعي), 
د التاريخ, افر الأخلاق, التربية الوطنية. 

3- العالى, ومدته أربع سنوات, وينقسم على ثلاث كليات: 

أ-كلية اللغة العربية 


نوعين: 
: المهنة والغرض منه إعداد العلماء الذين يقومون بمهنة 
الوعظ والإرشاد, أو الوظائف القضائية بالمحاكم الشرعية. 


(وتخصص فى المادة والغرض منه إعداد علماء متفوقين في العلوم 
الأساسية لكل كلية من الكليات الثلاث. )1( 
ثم جا قانون ) 26 لسنة ( 036 آم), وجعل الدراسة في الأزهر 
على أريع مراحل: 
[- الابتدائي مدته أربع سنوات. 
2- الثانوى ومدته خمس سنوات, ويمنح منه شهادة واحدة وهى 
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شهادة إتمام الدراسة الثانوية. 
3- الكليات. وهى ثلاث: الشريعة, أصول الدين, اللغة العربية. 
كلية الشريعة: ويتبقها الأقسام الآنية: 

أ- شهادة الدراسة العالية: ومدتها أربع سنوات ويدر 
قيها اقة أحنية (الإتحليزية أو الفرنسيةا 
اختياري. 

ب- شهادة العالمية مع إجازة القضاء. 

ج- الشهادة العالمية مع درجة أستاذ في الفقه والأصول. 

كلية أضو لد ويتبعها الأقسام الآنية: 
أ- شهادة الدراسة العالمية فى أصول الدين. 
ب- شهادة العالمية مع إجازة .الدعوة والإرشاد. 
ج- شهادة العالمية مع درجة أستاذ في التوحيد والفلسفة. 
د- شهادة العالمية مع درجة استاذ فى علوه القراً ن الكريم, و 


- شهادة العالمية مع درجة أستاذ في التاريخ الإسلامي. 
كلية اللغة العربية: وتتبعها الأقسام الآنية: 
أ- شهادة الدراسة العالمية فى اللغة العربية. 
ب- شهادة العالمية مع الإجازة فى التدريس. 
ج- شهادة العالمية مع درجة اإستاذ في النحو. 
د- شهادة العالمية 0 ره أستاذ فى البلاغة والأدب )00 
ثم 5 قانون ( 103) لسنة ( 1961م)) والذي قسم الأزهر إلي 


00 
1- المجلس الأفل للازهر 
2 فجمة البحوت الاسلامية 
3- إدارة الثقافة والبعوث الإسلامية 


زهرية 

وبهذا القانون كانت المادة (83) منه والتى نصت على أن ل بام 
زهر المعاهد الآزهرية المذكورة فى اللائحة التنفيذية, ويجوز أن ذ: 
معاهد أخرى بقرار من الوزير المختص بعد موافقة المجلس الأعلى 5 
زهر. 

وتسمى الأقسام الابتدائية منها: المعاهد الإعدادية للأزهر, وتسمى | 
لأقسام الثانوية: المعاهد الثانوية للأزهر. 

وجاء فى المادة (84) منه: تقوم مدارس تحفيظ القرآن مقام 
مدارس المرحلة الأولى بالنسبة للطلاب المتقدمين إلى المعاقد الا 
عدادية للأزهس. وتحدد اللائحة التنفيذية نظام القبول وشروطه د 


(2) المصدر السابق 2/ 188:185 ( بتصرف). 
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النسبة للمتقدمين لتالاميذ هذه المدارس ومن غيرها. 

ونصت المادة (86) منه على أن مدة الدراسة فى المعاهد الإعدادية 
للأزهر أريع سنوات, يعد فيها التلميذ إلى جانب ما يحصل من علوم 

لدين واللغة للحصول على الشهادة الإعدادية العامة أو الفنية. 

ونصت المادة (87) منه على أن مدة الدراسة فى المعاهد الثانوية | 
لأزهر خمس سنوات يعد فيها التلميذ إلى جانب ما يحصل من علوم 
الدين واللغة للحصول على الشهادة التانوية العامة بأحد قسميها 
العلمى والأدبى. أو ل على الشهادة الفنية بأحد أنواعها 
(الصتاعيء التجاري, الزراعي) وغيرهاء ويجوز أن تعدل مدة الدراسة 


ع 


في الأقسام الثانوية الفنية بالزيادة أو النقص بقرار من رئيس 


الجمهورية 

ونصت 51 (88) منه على أن الحاصلين على الشهادة الإعدادية 
لهم الحق فى دخول المعاهد الثانوية, ولهم كذلك فرص متكافئة مع 
نظرائهم للتقدم إلى المدارس الأخرى التي تجعل الشهادة الإعدادية 


شرطا للقبول. 

ونصت المادة (89) منه على أن الحاصلين على الشهادة الثانوية 
لهم الحق فى دخول إحدى كليات جامعة الأزهر, وفق قواعد القبول 
التي يقررها مجلس الجامعة. () 

وقد تم ترتيب معاهد الأزهر الشريف وتقسيمها فيما بعد إلى: 

معاهد ابتدائية: والتى انشات بمقنتضى القرار الوزاري رقم )74 

لسئة (1963م) مراقبة عامة للتعليم الابتدائي, وتتولي هذه المراقبة 

أمر التعليم الابتدائي بالأزهر, وتوفر كافة احتياجاته الحالية و 
المستقبلة بما يحقق اذاء رسال: 

ويوفر للمعاهد الإعدادية جاحانها من الطلاب. ويسهم فى تنفيذ 
قانون الإلزام على أكمل وجه. 0) ١‏ 

معاهد إعدادية, ومعاهد ثانوية: ويبلغ عدد المعاهد التابعة للأزهر 
فلن مستوى جمهورية مصر العربية ألا.: ال عد ويبلغ 
عدد الطلاب الدارسين بتلك المعاهد د نى طالب. 

وأضبخت المعاهد الإعدادية على ثلاث ات بدلا من أربع 
سنوات طبقا لقانون رقم (49) لسنة 967 آم. 
. وكانت المرحلة الثانوية خمس _سنوات حتى عام 1969م, ثم 
أصبحت أربع سنوات حتى عام 2000م, ثم ثالاث سنوات حتى 0 

جامعة الأزهر 

أنشئت جامعة الأزهر بقانون 1961م, وجاء ذلك مسايرة للتطور 
الحديتث وتدعيفا لازسالة السامية للأزهر الشريف 


ولقد اختصت جامعة الأزهر في ظل هذا القانون بكل ما يتعلق ب 


(1) المصدر السابق 2/ 222, 223 ( بتصرف). 
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التعليم العالى في الأزهر, وكذلك بالبحوث المختلفة التي تتصل بهذا 
النوع من التعليم وما يترتب عليه. 

وقد جاء بموجب هذا القانون فى المادة (34) أن جامعة الأزهر 
تتكون من الكليات الآنية: 

1- كليات الدراسات الإسلامية: وتحدد عددها اللائحة التنفيذية 

2- كلية الدراسات العربية 

3- كلية المعامالات والإدارة 

4- كلية الهندسة والصناعات 

5- كلية الزراعة 

6- كلية الطب 

ويجوزٍ إنشاء كليات اخرى, أو معاهد عالية, بقرار من رئيس 


لجمهورية 

وجاء في المادة (39) منه بأن يتولى إدارة الجامعة 

1- مدير جامعة الأزهر (رئيس الجامعة) ويكون تعيينه بقرار من 
رئيس الجمهورية. 

ب- مجلس الجامعة. 

وقنصت المادة (40) ميهتعككق: أن يقولن" اذاو كل كليه يمن كليات 
الحامعة: 

1- عميد الكلية 

2- مجلس الكلية 

ونضت المادة ( 48) هنة هن القنتصاضنات مجلس الجامعة ومتها: 

1- وضع خطط الدراسة. 

2- وضع النظام العام للدروسء والمحاضرات والبحوث والأشغال 
العلمية, وتوزيع الدروس والمحاضرات بالكليات. 

3- تعيين مدة الدراسة2 ومدة الامتحان . ومدة العطلة. 

شرو كا قبول الطاحيفى الحاففة ,ونظاد تأذيهية. 

5 منح الدرجات العلمية والشهادات. 

6- تعيين اعضاء هيئة التدريس بالجامعة, ونقلهم, وإيفادهم 
للعهقات العلمية. 

7- ندب اك هيئة التدريس وإعارتهم. 

8- إعداد مشروعات الميزانية والحساب الختامي. وغير ذلك من | 
لاختصاصات. 

ونظمت المادة (56 من القانون شكل أعضاء هيئة التدريس في 
الكليات على النحو التالي: 
1- الأساتذة 
2- الأساتذة الار 
000 
لما كانت مزلتسا مفةة لاهو العويي لااسسعويعلى تزوية القاله ا 


ا 
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لإسلامي والوطن العربي بالعلماء العاملين الذين يجمعون إلى الإيمان 
ب الله والثقة بالنفس والتفقه بأمور الشريعة ولغة القرآن, لكنها تعمل 
على توثيق الروابط العلمية والثقافية بالجامعات والهيئات الإسلامية 
والعربية والأجنبية في مشارق الأرض ومغاريها فقد حاءثت فكرة 
البعثات لذيياء الجامعة” الأزهرية, من اعضاء هيئة التدريس, لتدريس 
المواد الإسلامية لأبناء هذه الأقطار. وكذلك بموازاة البعثات كانت 


الجامعة تستقبل الوافدين من . أبناء هذه الأقطار ممن يرغبون في 


تللقي العلم الشرعي والتفقه في أمور الدين من جامعة الأزهر الشريف. 
1 


المطلب السادس: مناهج التوحيد التي 0 فى المرحلتين الا 
عدادية والثانوية خلال ربع القرن الماضى 

لقد تم اختيار هذا البحث في خلال ربع القرن الماضي أي الفترة 

من (1975- 0 

7 العدادية فى هذه الفترة ثلاث سنوات, والأزهر أربع سنوات: 

أولا: المرحلة الإعدادية: ومناهجها من تأليف فضيلة الشيخ حسين 
عبد الرحيم مكى, من علماء التتخصص فى التوحيد والمنطق. 

الصف ل ا كان المنهج كالتالي: 

1- - تعريف علم التوحيد وموضوعه وتثمرنة ة وفائدته. 

2- أقسام الحكم العقلي وبيانها. 

3- الإلهيات. 

4- بيان ما يجب لله إجمالا وتفصيلا. 

5- الصفات الواجبة لله تفصيلا وأدلتهاء وتحتها: (الوجود, القدم, 
البقاء, المخالفة للحوادث, القيام بالنفس, الوحدانية, القدرة, الإرادة, 
العلم, الحياة, السمع؛ البصر, الكلام النفسى). 

6- الجائز فى حق اللّه ه تعالى ودليل الجواز. 

7- المستحيلٌ على الله إجمالا وتفصيلا ودليل الاستحالة. 

الصف الثانى الإعدادى: 

1- حقيقة الإيمان وبيآن المذاهب فيه. 


)01( الأزهر فى 12 عاما ص 237 :252 ( بتصرف), والأزهر في ألف عام للدكتور 
خفاجي 2/ 227:207 ( بتصرف). 
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2-حقيقة الإسلام وبيان المذاهب فيه. 


3- النيوات: وسل الله وبيان ما يجب وما يجوز فى حقهه. 
4- بيان ما يجب للرسل إجمالا وتفصيلا ودليله: الصدق, الأمانة و 


سل . 
7- 0 0 دلالة المعجزة قلي صدق الرسل, وإمكانية 
وقوعها والدليل عليها. 

8- رسالة النبى وعمومها وختمها للرسالات والنبوات, والدليل على 
عموم رسالته التمي الإنس والجن, والدليل على أنه خاتم المرسلين و 
النبيين من الة 

الصف ا الإعدادي: 

1- السمعيات وطريق ثبوتها وحكم الإيمان بها. 

2-سؤال القبر ودليله وحكم الإيمان به, نعيم القبر وعذابه ودليلهما. 

3- النشر ودليله وحكم الإيمان به, والحشر دليله وحكم الإيمان به. 

4- الصراط ودليله وحكم الإيمان بك. 

5- الميزان والوزن ودليلهما وحكم الإيمان بهما 

6- الحساب ودليله وحكم الإيمان به. 

7- الكواب والعقاب ودليلهما وحم الإيمان بهما 

8- خلود الجنة والئار ودليله وحكم الإيمان 0 

9- الملائكة ودليل وجودهم وحكم الإيمان بهم 

10 - الجن ودليل وجوده وحكم الإيمان يهم 

وكان التدريس للطالاب يتم لدرس 0 في الأسبوع فقط. 

المرحلة الثانوية: والمقرر في هذه الفترة "كتاب المختار من شرح 
البيجورى الجوهرة المسمى تحفة المريد 0 جوهرة التوحيد, 
تاليف الشيخ إبراهيم البيجورى شيخ الأزهر الأسبق, وكان المقرر 
درسين فى الأسبوع للقسم الأدبى, ودرسا واحدا لعلمى. 

وجاء المنهج كالتالي: المقرر على القسم الأدبي 

الصف الأول الثانوي: التوحيد كما أتى به ال ونشأة علم الكلام, 
ونشأة الفرق الكلامية” فى الإسلام, وبيان عن كل فرقة من الفرق الآ 
تية ومبادئها إجمالا: الشيعة, الخوارج, المرجئة, الجبرية, المعتزلة, 
وأهل السنة). 

تعريف علم التوحيد, موضوعه. فائدته, الحكم العقلي, الفرق بينه 
وبين الحكم الشرعي والعادي, أقسام الحكم العقلي, مفهوم كل منها 
وأقسامه, معرفة الله عز وجلّ, معناها. حكمهاء دليل وجوبهاء من تجب 
عليه :طريقة .وجويها. طريقة. الوضول. اليهاء أول الواجيات على 
المكلف, النظر, مفهومه, طريقة وجوبه. التقليد في العقائد, أراء ل 
في إيمان المقلد, اران اراء العلماء في حقيقته؛ دليل كل رأي. صلة 
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كل من النطق بالشهادتين والعمل به. الإسلام, مفهومه, علاقته بالا 
يمان, 2 العلماء في زيادتنه ونقصانه, مبحث حدوث العالم. 

الصف الثانى الثانوي. الإلهيات: صفات اللّه عز وجل - تقسيمها 
باعتبار مفهومها (نفسية” * سلبية- معان- معنوية) بيا ن كل قسم, تعريف 
كل صفة وإقامة الدليل العقلى والنقلى على 0 لله تعالى: اراء 
العلماء فى صفات المعانىء, دليلّ كل رائ, ترجيح الرأى المختار- تقسيم 
صفات المعانى من حيث التعلق وعدمه - معنى تعلق الصفة بيان ما 
تعلق به كل صفة, وجهة تعلقها وتعلقاتهاء المستحيل والجائز في حقه 
تعالى, افعال العباد - مذاهب العلماء فيها - دليل كل مذهبء, ترجيح 
المختار منها الغواب والعقاب, إرادة الخير والشر, الفرق بين الإرادة وأ 
لأمر والرضا والمحبة. 

الصف الثالث الثانوى: الإلهيات: القضاء والقدر - آراء العلماء فى 
مفهوم كل منهماء حكم الإيمان بهماء بيان أن الإيمان بهما لا يستلزة 
الوضا بالمعاصى, ولا ينافي الأخذ بالأسباب, حكم الاحتجاج بالقضاء و 
القدر لدفع اللوخ أو الحد زؤية اللّه تعالى, آراء العلماء في حكمهاء أدلة 
كل راىء ترجيح المختار منها. 

النبوات: إرسال الرسلء, حاجة البشر إلى الرسالة, الوحي, أنواعه, 
إمكانه ووقوعه, ما يجب للرسل :هر الصفات, معنى كل صفة ودليل 
وجوبها لهم عليهم السلام 00 منحة أم اكتسابء اراء العلماء فى 
حكم إرسال الرسلء, الفرق بين الرسول والنبي, المعجزة: معناها, 
حكمهاء شروطهاء وجه د لالتها على صدق الرسول, عصمة الأنبياء, 
دليلها, بيان الآيات التي يوهم ظاهرها عدم عصمة الأنبياء, معحرات 
النبي وحكم منكرها معجزة القران, الإسراء والمعراج, انشقاق القمر, 
حنين الجذع, رد عين قتادة, شهادة الضب, نبوته ,الكرامة ورسالته 
عمومها وختمها 0 الأدلة. 

الصف الرابع 0 الفرق الآنية: 1- المعتزلة, وأهل السنة ( 
لأشاعرة والماكريدية 0 مبادئهم, طريقتهم في البحث, التعريف 
بإمام كل فرقة: واصل بن عطاء, ابو الحسن الأشعري, أبو منصور 


الماتريد 

2ه عق .وأهم :قوقها: الأمامية الزمذية يقيانف 14 فرق الخوارب 
والإياضية. 

3- الإسماغلية >" البهائية > 'القاديانية' -مبادئ كل تحلة من هذه 
النحل وعلاقتها بالإسلام. 


السمعيات:- الملائكة عصمتهم ورد الشبه الواردة عليها- التفاضل 
نسننه دين الأنماء- الجن العرس الكرسى- القع الفح - أهة فاحت 
الروح- الموت واجل المقتول- الشهيد- الرزق- سؤال القبر- نعيمه 
وعذابةد العف مذافي العلفاء فى إعادة الاجبيبافة الجحير البوة الاجر 
- الحساب تيع تققر الذنوتة الثوية تيؤوطها سحكة من عاد الل الذني 
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بعد التوبة- حكم مرتكب الكبيرة الذي مات ولم ينب من ذنبه- 
صحائف الأعمال- الوزن- الميزان- الصراظ- الحوض- مباحث الشفاعة- 
الجنة والنار. 

حك نا رونا علم من الدين بالضرورة - الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر - ألكليات 0 أوجب الشارع حفظها. 

ثانيًا: القسم | 

الصف الأول الثانوي: التوحيد كما أتى به القرآن ونشأة علم الكلام, 
ونشأة الفرق الكلامية في الإسلام, بيان عن كل فرقة من الفرق الآنية 
0 إجمالا: الشيعة؛ الخوارج, المرجئة, الجبرية, المعتزلة, وأهل 
السنة 

تعريف علم التوحيد. موضوعه. فائدته, الحكم العقلي, الفرق بينه 
وبين الحكم الشرعي والعادي, أقسام 0 العقلى, مفهوم كل منها 
وأقسامه, معرفة اللّة عز وجلء معناها. حكمهاء دليل وجوبهاء طريقة 
الوصول إليها. أول الواجبات على المكلف. مبحث الإيمان مذاهب 
العلماء في زيادة الإيمان ونقصانه, الإسلام, وعلاقته بالإيمان. 

الصف آلثاني الثانوي: الإلهيات: صفات الله عز وجل- أقسامهاء بيان 
معنى كل قسم, تعريف كل صفة وإقامة الدليلين العقلي والنقلي على 
وجوبها لله تعالى- أفعال العباد-مذاهب العلماء فيها- دليل كل مذهب, 
الثواب والعقاب, إرادة الخير والشر, القضاء والقدر- رؤية الله تعالى. 

الصف الثالث الثانوي: النبوات: حاجة البشر إلى الرسالة, الوحي, 
أنواعه, إمكانه ووقوعه ما يجب للرسل من الصفات, معنى كل صفة 
ودليل وجوبها لهم عليهم السلام, الرسالة منحة أم اكتساب, المعجزة: 

معناها حكمهاء شروطهاء وجه دلالتها على صدق الرسول؛ عصمة الأ 

نبياء, دليلهاء بيان الآيات التى يوهم ظاهرها عدم عصمة الأنبياء- 
معجزات النبي وحكم منكزها معجزة القرآن- الإسراء والمعراج- 
انشقاق القمر- حنين الجذع- رد عين قتادة- شهادة ألضب- نبوته - 
الكرامة ورسالته , عمومها وختمها للرسالات مع الأدلة. 

السمعيات: الملائكة عصمتهم ورد الشبه الواردة عليها- التفاضل 
بينهم و وبين الأنبياء- ا 

الصف الرايه العاتوى: الخقك وأجل المقتول- الشهيد- الرزق- سؤال 
القبر- نعيمه وعذابه- البعث-مذاهب العلماء فى إعادة الأجسام- الحشر 
- اليوم الآخر- الحساب- التوبة- شروطها- حكم من عاد إلى الذنب بعد 
التوبة- حكم مرتكب الكبيرة الذى مات ولم يتب من ذنبه- مباحث 
الشفاعة- الجنة والنار- حكم إنكاز ما علم من الدين بالضرورة- لاسي 
المعروف والنهى عن المنكر- الكليات التى اكت الشارع 

يدرس من الفرق ما يأتي: الإسماعيلية- البهائية- القاديانية. 
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المبحث الثاني: : شيوخ الأزهر وأشهر علمائه 


المطلب الأول: شيوخ الجامع الأزهر 
يعد نظام مشيخة الأزهر نظاما حديتاء لأنه أنشئ في أوائل حكم الأ 


تراك وما زال قائما حتي الآن, در شيخ الأزهر فية بشئون الآزهر 
الدينية والإدارية, وقد 0 لشيوخ ١‏ لآزهر وعلمائه نفوذ خاص, وقد 
بل هذا النفوذ مبلغ الرياسة خاصة مع وجود الحملة الفرنسية على 
مصر وكان شيخ الأزهر مهابا من الملوك والحكام, ولأن فترة الحكم 
التركي في مصر كانت فترة قلت فيها المصادر والوثائق, فلم نتمكن 
من معرفة شيوخ الأزهر في هذه الفترة, لكن تعرفنا عليهم في القرن 
الثاني عشر الهجري, وهم عل وحجحه الترتيب: 
1. الشيخ محمد الخراشي 
محمد بن عبد الله الخراشيء البحيري, المالكي, نسبته إلى قرية يقال 
لها: أبو خراشء, مركز شبراخيت, محافظة البحيرة ولد عام ( 1010 
هجرية -1601م). كان شيخ المالكية, ورعًا تقيًا؛ فقيه. أصولي, متكلم, 
ت, نحوي, أول من تولى مشيخة الأزهر عام (090 1.- 167/9 
00 وكان عمره وقتذاك حوالي 80 عاما واستمر في المشيخة حتى توفاه الله تعالى» أخذ عن 
البرهان اللقاني ولازم بعدهة النور عليا الأجهوري وتصدر لالإقراء رٍِ 
الجامع الأزهر وحضر درسه غالب المالكية واشتهر بالنفع وقبلت كلمته 
وعمت شفاعته واعتقده عامة الناس وخاصتهم وألف مؤلفات عديدة, 
ودفن الشيخ مع والده بقرافة المجاورين (ت: 1 -690 آم) من 
مؤلفاته: فتح الجليل على مختصر العلامة خليل في فروع الفقه 
المالكى, الفرائد السنية فى شرح المقدمة السنوسية فى التوحيد, 
الدرر السنية لحل الألفاظ الآجرومية, ومنتهى الرغبة فى حل ألفاظ 
النخبة لابن حجر العسقلاني في مصطلح الحديث.() - 
(1) انظر سلك الدرر لمحمد خليل الحسيني 36/4, الطبعة:3, دار البشائر ودار ابن 
حزم 1408ه 1988م, الأعلام 240/6, والأزهر في ألف عام ص 110, سلسلة شيوخ ١‏ 
لأزهر 1/ 9:5 ( بتصرف), أشرف فوزي صالح و سعيد عبد الرحمن, الناشر: الشركة 
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2. الشيخ إبراهيم البرماوى 

إبراهيم بن محمد بن شهاب الدين بن خالد, برهان الدين البرماوي الأ 
نصاري الأحمدي الأزهري: شيح الجامع الأزهر, من فقهاء الشافعية 
نسبته إلى برمة (بكسر ألباء)التابعة لمركز طنطا بمحافظة الغربية, كان 
حجة في الفقه الشافعي. وظل يدرس في الأزهر حتى ولي المشيخة 
تولى المشيخة (51101 - 1690م) وظل بها حتى مات. (ت: 1106 
ه. - 1695م) له كتبء منها (حاشية على شرح القرافي لمنظومة 
غرامي صحيح - خ) في مصطلح الحديث, و(حاشية على شرح فتح 
الوهاب لزكريا الأنصاري - خ) ثلائة مجلدات, و (حاشية على شرح 


الرحبية - خ) في الفرائض, بخطه في مكتبة زهير جاويش ببيروت, و 
(إحاشية على شرح غاية التقريب - ط).(0 


لنشرتي 

محمد النشرتي, المالكي (ناصر الدين), ا من أبرز أعلام 
المذهب المالكي ثالث شيوخ الأزهر, ولد الشيخ النشرتي ببلدة 
نشرت" التابعة لمركز قلين بمحافظة كفر الشيخ, 00 الشية في 
صباه إلى القاهرة ليلتحق بالأزهر يتلقى تعليمه على أيدي الشيوخ 95 
جلاء فيه واجتهد في تحصيله للعلم, وتقدم فلن اقرانه, وصارت له 
مكانة مقرونة 0 في التدريس مكانة عظيمة جعلت طلاب 0-0 
يتوافدون على مجلسه من جميع أنحاء 0-7 الإسلامى, وظل يتصد 
حلقات الدرس حتى اختير لمشيخة الأزهر عاد ( 201106 - 1695 0 
بعد وفاة الشيخ البرماوى,. وظل مضطلعا بأعبائها, 14عاماء إلى وفائى 
وكان حريصا على ألا تنفض حلقته الدراسية بعد توليه المشيخة, ولم 
تكن للشيخ مؤلفات خاصة به فقد كان من النوع الذى ينادى بتأليف 
الرجال وإعداد الجيلء لا بتأليف الكتب ووضع المصنفات, لما توفي 

عليه فى الأزهر وحضر جنازته الصناجقة والأمراء, والأعيان 9 


00 وكان يُوما مشهودا ومشهدأا حافلاء وقد عرف اله 2 بالصلا 
حسن السيرة ومكانته السامية إلى جانب شهرته العلمية. (آت:120 
: -1709 2( 
4. الشيخ عبد الباقى الة 


الشيخ عبد الباقي القليني المالكي, ولد بقرية قلين التابعة لمحافظة 
كفر الشيخ, رابع شيوخ الأزهن أحد الأئمة المالكية البارزين فى عصرة 
وفد إلى القاهرة للدراسة بالأزهر, وكان من أئمة فقهاء المالكية فى 
زمانه ولهذا اختير شيخا للأزهر عام (1120ه - 1708م), كان الشية 
العربية للنشر والتوزيع 
(1) انظر معجم المؤلفين 1 الأعلام 68:67/1, والأزهر في 12 عاما ص30. 


)2( 0 المؤلفين 16012, سي ص 31, الأزهر في ألف عام ص 


45 


ددررهمه اللفه تلفية|“قحيناا الشيفية الحاناتى "القيهه البزفا وض 5 
الشيخ النشرتي, كان الشيخ يعني بتوجيه طلبته إلى العناية والاهتمام 
بكتب التراث والغوص فيهاء والبحث في أمهات الكتب لاستخراج مأ 
فيها من كنوز ومعارف, وازدهر الأزهر في عصره, وخرج علماء أفاضل 
من إذ كان يوجههم إلى المراجع الكبرى لا على الحواشي و 
الشروح الحديثة كما كان يفعل غيره في ذلك الحين, وذلك دليل غلى 
رحابة افقه, وسعة اطلاعه, ووفرة علفه وعدم تعصبه ب 
اللبني كي مفياظة الاز قر جد وفاته. (ت: 00013 )00 

5 الشيخ محمد شئن 
الشيخ محمد شنن المالكى, ولد عام ) 06م - 656 آم) تقريباء 
بقرية الجدية التابعة لمركز رشيد بمديرية البحيرة. وهي تقع على 
الشاطئ الغربى لفرع رشيد,ء حفظ القرآن بالقرية ثم قصد الأزهر 
ليتاقن علومه على أيدى علماثة وم ابح كان الشيخ واسع الثراء 
على عكس ما كان عليه كبار مشايخ الأزهر, ورغم ثرائه العريض كان 
غزير العلم واسع الاطلاع. ولم تصرفه أمواله عن تحصيل العلم 
ومتابعة تلاميذه, أسندت إليه المشيخة عقب وفاة الشيخ عبد الباقي 
القليني, الذي تتلمذ عليه وأخذ العلم عنه. . وقد ظل _شيخا للأزهر 
يشرف ' عليه ويواصل البحث والتدريس حتى توفاه الله تعالى, 0 
اهز السبعين من عمره (ت: 3--1720م).2 

6. الشيخ إبراهيم الفيومي 
براهيم بن موسى الفيومي المالكي, ولد بمدينة الفيوم عام 

) 0 - 1652م) نشا فئ بلدته حتى مطلع شبابه ثم قصد 
القاهرة ليلتحق بالجامع الأزهر. تلقى العلم على أيدي شيو عظماء 

من أبرزهم الشيخ الحراهي” كان الشيخ الفيومي ذا موهبة فذة في 
م وقد ترك آثارا عظيمة في نفوس ثلاميذه, ويعد ال: 
من كبار علماء المالكية المشهود لهم بسعة العلم, والتقوى والورع, 
كرس حيانه للعلم, عين شيخا للأزهر بإجماع العلماء والشيوخ عام 
( 1133م - 1720م) عقب وفاة الشيخ شنئن» و وقد توفي الشيخ وهو 
فى سن الخامسة والسبعين ) تْ. : 1137 01724 وكا نْ آخر من 
تولى المشيخة من المالكية بعد أن استمرت فيهم ما يقرب من نصف 
قرن. كل مسن ررم العزي) في الصرف )3( 

7. الشيخ عبد الله الشبراوى 

الى عدم مهال الدب عم الله ون شحمد نكالو قراوف 


(3) انظر الأزهر في 12 عاما ص 32, الأزهر في ألف عام لعوف ص 111, الأزهر أثر 
وثقافة ص 33. 

1( انظر, تاريخ عجائب للجبرتي 1/ 129:128, الأزهر في 12 عاما ص 33, شيوخ | 
(2) انظر الأغلجم 767/1 الأزهر فى 12 غاما هن 34 عيوة الأزهن 31:29:/1 

( بتصرف). 
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الشافعى, ولد سنة (091 1ه - 681 آم) كان من أهل بيث ب علم وتقوى 
, فاجتمعت له الوراثة الصالحة, والبيئة العلمية المناسبة, أصبح الشيخ 
الشبراوى من أعظم علماء الأزهر بعلمه وأخلاقه العالية, واصبحت له 
مكانته غند رجال الدولة الذين لا يردون له طلباء ولا يتأخرون فى 
قبول شفاعة منه, تولى المشيخة وعمره 45 عاما وذلك عام 1137 
ه - 724 آم), وكان اول مشاي+خ الأزهر على المذهب الشافعى 9 
بها حتى وفاته.توفى الشيخ عن عمر يناهز ثمانين عاما ( ت: 171 
- 1757م) وصلى عليه بالجامع الأزهر في مشهد عظيم ودفن بقرافة 
المجاورين. ٠.‏ من تصانيفه: نظم الآجرومية. فى قواعد النحو, الإنحاف 
بحب الأشراف, مفاتح الأاطاف فى مدائح الأشراف ( ديوان شعر), 
شرح الصدر في غزوة بدن العقد الفريد في استنباط العقائد من كلمة 
التوحيد.(1) 

8. ألشيخ محمد الحفني 

محمد بِنَ سالم بن أحمد الحفني الشافعي الخلوتي 2).محدث, فقيه 

» نحوى, ولد قرية حفنا إحدى قرى مركز بلبيس التابع لمحافظة 
الشرقية عام ( 11007 - 1688م), نشأ بقريته وحفظ بها القرآن 
الكريم حتى سورة الشعراء, وأخار المي البشبيشي على أبيه بإرساله 
إلى ار واقتنع أبوه بذلك وارسله وهو فى سن آلرابعة عشرة فأتم 
حفظ القرآن, ثم اشتغل بحفظ المتون مقط ألفية أبن عالت 10 
النحو. والسلم فِى المنطق, والجوهرة فى التوحيد, والرحبية فى 
الفرائض, ومتن أبي شجاع في فقه الشافئية, وغير ذلك من المتون 
دخل الأزهر, تولى التدريس في الأزهر. وكان يحضر درسه أكثر من 
خمسمائة طالب اختير لمنصب شيخ الأز رهر بعد وفاة الشيخ الشبراو وي 

( 1171ه - 1757م): توفي الشيخ بالقاهرة عام ( 1181ه 

0 ) عن عمر يناهز الثمانين عاماء وقد دفن في اليوم التالي بعد 
الصلاة عليه في الجامع الأزهر في مشهد حافل وعظيم. من تصائيفه: 
حاشية على شرح الأشموني, والثمرة البهية في اسماء الصحابة 
البدرية في التاريخ, رسالة في التقليد في فروع ول الفقه, رسالة 
فى فضل التسبيح والتحميد والفضائل ا شرح المسالة الملفقة 
فى تحليل المطاقة (ثلاثا)” 51 

9. الشيخ عبد الرؤوف السجيني 

الشيخ ابو الجواد عبد الرءووف” بن محمد عبد الرحمن السجيني 
الشافعي, ولد بقرية سجين التابعة لمركز قطوو بمحافظة الغربية, نشا 


01( انظر سلك الدرر 107/3, الأزهر في 12 عاما ص 35, الأعلام 130/4, شيوخ الأ 

2 ادي الطرق العو ف تنسب إلى محمد بن أحمد بن كريم الخلوتي, والتسمية 
من الخلوة عند الصوفية 

3ك انظرسلك الدرر 50:49/4. معكه العوالفن» 70 ٠‏ شيوخ الأزهر 1/ 40:42 

بتصرف 
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وتربى في بيت علم وفضلء وتولى التدريس بعد عمه الشيخ شمس 
الدين السجيني ‏ فوفد الطلاب إليه والتفوا حوله ودرس لطلابه كتاب 
د الشافعي, وكان طلابه كثيرين يضيق بهم مكان 
الد ٠‏ وكان الشيخ قد تولي رواق الشراة قوه بالأزهصر, وظل في هذا 
المنص رغم توليه مشيخة الأزهر عام ) 11 001 وقد 


قام بالمنصب على أكمل وجه سار فيها بشهامة وصرامة وسياسة 
حكيمة رشيدة , لكنه لم يعمر بها طويلا فقد توفي في العام التالي 
(ت: 2م - 1768م )؛ ولم يترك الشيخ مؤلفات خاصة به لأنه آثر 
أت يعمل من اجل طلابه ومن كل راحتهم وَكان يدرس لهم أمهات 
الكعب التي 8 3 عن العأليف ! )0( 
0.الشيخة أحمد الدمنهورى 

الشيخ شهاب الدين احمد بن عبد المنعم بن يوسف بن صيام 
الدمنهورى, ولد بدمنهور عام (1101ه- 639 آم), وهو منسوب علي 
مدينته عاصمة محافظة البحيرة, كان يتيماء فقدم القاهرة وهو صغير 


السن, ولم يكفله أحد فالتحق بالجامع الأزهر واشتغل بالعلم وجد في 
تحصيله, 


ودرس المذاهب الفقهية الأربعة حتى عرف بالمذهبي, وكانت معرفته 
لخدي الأربعة أكثر من 
أهلها قراءة وفهما ودراية, وتولى التدريس فيها جميعاء تولي مشيخة 
0 عام (01183 - 1768 م): وظل فى منصب شيخ الأزهر حتى 
وفاته عام (1192ه- 00/ 8 وصلىي عليه بالجماع الأزهر في مشهد 
حافل مهيبء, ودفن بالبساتين. من مؤلفاته: القول المفيد فى درة 
التوحيد, إقامة الحجة الباهرة على هدم كنائس مصر والقاهرة, الكلام 
السديد في تحرير علم التوحيد. فيض المنان بالضروري من مذهب 
النعمان, إتحاف البرية بمعرفة العلوم الضرورية.2) 
1. الشيخ أحمد العروسى. 

أحمد بن موسى بن دأود ابو الصالاح العروسى الشاذ » ولد بمنية 
عروس التابعة لمركز أشمون بمحافظة المنوفية سنة ( 1133ه - 
0م كانت عائلة الشيي ذأت شهرة واسعة, ونفوذ قوي, ومكانة 
رفيعة. وكان رجالها من أهل الحل والعقد في البلاد وجَد الشيخ 
العروسي فى تحصيل قله حتى احتل الصدارة بين علماء عصره, 
وصار ر من كبار علماء الشافعية في وقنه, كان الشيخ يدرس النحو, 

أصول الفقه, والبلاغة, والوضع, وكان رقيق الطباع, لطيفاء مهذبا 
رت 8-- 1794) 0 عليه بالجامع الأزهر في مشهد حافل 
عظيم يليق بما كان عليه. ودفن بمدفن صهره الورع ا العريان, 


0 انظر. 0 المولوين 1 200/1 الأزهد في 12عام ص 238 حك ا 1 
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وله عدة مؤلفات في التصوف, والبلاغة.(1) 
2.الشيخ عبد الله الشرقاوي. 

عبد الله بن حجازي بن إبراهيم الشرقاوي الشافعي. ولد بقرية 
الطويلة التابعة لمركز فاقوس بمحافظة الشرقية عام (1150 ه- 
7م ونشأ بقريته وحفظ فيها القرآن, وقصد القاهرة, والتحق د 
الجامع الأزهصر وتلقى دروسه على أعلامه وشيوخه, كان الشيخ يميل 
للصوفية, فتلقى مبادئ الطريقة الخلوتيه على يد الشيخ الحفني, 
واتصل ا محمود الكردي الصوفي ولازمه, وقد كان رحمه الله 
-فقيرا يقبل ما يهدى إليه من الطعام وغيره. لكنه بعد فترة 0 حلا 
وة الغنى واليسر لأن اه الغال واهل اليسار مار الذين يعرفون فضله 
وصلوه 'بهداياهم واختصوه بمنحهم, » فظهرت عليه اثار النعمة, فتجمل 
وتأنق فى مظهره, 00 ؛ واشترى دارا كبيزة واسعة كان يستقبل 


فيها تلاميذه و م والمال» وولى مشيخة الأزهر سنة 
(1208 ك0 -794 1 7 0 انشئئع رواق الشراقوة بالأزهصسر, وكان 
رحمه اللّه- متسامحا متساهلا سياسيا حكيما » عمل على خدمة ابناء 


بلده, وصون دينه, والحفاظ 0 عرضه مكث الشيخ فى مشيخة الأ 
زهر مدة عشرين عاماء مر ال م 
حتى توفاه الله عام 7 1112 وصلى عليه بالجامع الأزهر 
فى مشهد حافل مهيبء, ودفن بمدفنه 0 

الذى اعده لنفسه قبل موته. من مصنفاته: التحفة البهية في طبقات 
الشآفعية.2) 


3.الشيخ محمد الشنواني 

محمد بن علي بن منصورٌ الشنواني الشافعي: كان الشيخ معروفا ب 
التواضع والبعد عق المظاهر الدنيوية, لذا لم يلهث وراء التدريس د 
الجامع الأزهر بعدا عن المشاحنات ومضايقة الغير, وقنع بالتدريس 
بجامع الفكهاني القريب من منزله بالعقادين, وكان الشيخ ذا أخلاق ء 
ألية وآداب سامية, ومكانة علمية مرموقة فأفاد طلبته علما وخلقاء 
كان مهذب النفس مع التواضع والانكسار, والبشاشة لكل أحد من 
الناس, وكان عند فراغه من الدروس يغير ثيابه ويكنس المسجد, 
ويغسل القناديل ويعمرها بالزيت والفتائل, وكان قانعا بهذا لا يتطلع 
إل اى مطوان من مظاهر الدنياء اختير شيخا ار وفاة الشيخ 
الشرقاو ى فام وهرب إلى مصر العتيقة فأحضروه قهرا عنه وولوه 
المشيدة عام (1227ه) ولم 00 ملازما لجامع الفاكهاني كعادته, (ت 


مي ببروت م الأعلام 260 الع أل عام 2 115 ٠‏ شيوخ افر 2/ 
)01 انظر, الأزهر فى 12 عاما ص 40, معجم المؤلفين 41/6 و الأعلام 78/4, شيوخ 
111 عصرف). 
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3 وصلى عليه بالجامع الأزهر فى مشهد حافل عظيم, ودفن 
فى تربة المجاورين. له عدة مؤلفات منها: حاشية الشنوانى 
مختصر البخارى لابن نن: “أب حمزة حاشية على شرح الجوهري 
( جوهرة التوحيد), الجواف السنية بمولد خير البرية 1 
14 ا 0 العروسى 

الشيخ محمد بد بن الشيخ اجمد العروسى شيخ الأزهصسر تعلم الشيخ 
ا ل أعطاه جل ما عنده من علمه الفياض 
وثقافته الواسعة الجامعة وكان الشيخ محمد نجيبا ذكياء ظهرت 
براعته فى تلقى العلوم, كما ظهرت فى التدريس أيضاء ظل يتلقى 
العلم ا بد والده وشيوخ عصره الكبا” حم وفاة والده فحل مكانه 
للتدريس في الأزهر لمكانته العلمية الكبيرة, فجمع عددأا كبيرا من 
الطلبة حوله إضافة إلى تلاميذ والده الذى اخذ مكانه فى تعليمهم, 
وتولى المشيخة بعد وفاة الشيخ الشنوانى بإجماع العلماء 
عام 3 وظل بها حتى وفاته, وكان محبوبا من الطلبة 9 
الشعب والوالي على السواء, و كان وقته كله موقوفا على التدريس 
منذ الصباح حتى المساء, لم يترك الشيخ مصنفات خاصة به لانشغاله 
بالتدريس وشغفه به طوال ألوقت.(ت:1245ه).2) 
5.لشيخ أحمد الدمهوجى 
أحمد بن على نرن أحمد الدمهوجي الشافعي, نسبة إلى دمهوج التابعة 
لمحافظة المتوفية, يعود نسب الشيخ إلى هذه القرية - وكانت محل 
إقامة أسرته - رغم انه ولد بالقاهرة عام ( 1176ه), تلقى الشيخ 
ألعلوم الأزهرية فلن أيدى علماء الأزهر وشيوخه, وأثنت فى 
العلوم درجة عالية, وشغفا عظيماء فقد كان ذكاؤه باهرا وكان اتحضن 
الصورة, هادئ الطبع زاهدا منقطعا للعبادة, والتدريس, وتحصيل العلم, 
ولم يأخذ الشيخ حقه من الشهرة والذيوع رغم كثرة تلاميذه لا 
نقطاعه للعبادة, وحبه فى عدم الظهور وإلقاء الضوء فلن شخصه, 
وبعد وفاة الشيخ العروسى ظل منصب مشيخة الأزهر خاليا إل أن 
جاء قرار الوالي - بعد إجماع العلماء - بتكليف الشيخ الدمهوجي 
لتحمل أعباء هذا المنصب وولى المشيخة عام (1245ه): وعين 
الشيخين المهدي والأمير وكيلين للشيخ الدمهوجى نظرا لكبر سنك 
واحتياجه لمن 0 في القيام بمهام هذا المنصب, واستمرت 
مشيخنه ستة أشهر فى الشيخ رحهه اللّه - ليلة عيد الأضحى 

سنة ( 01246), و5 08 0 من العمر.(3) 


(2) انفلن محلية الشتن لفت الزذاف التمطار ص 1270 "م2 يجيف رودت البيطانه ناد 
صادر بيروت 1413ه-1993م, والأزهر في 12عاما ص 41, شيوخ الأزهر 2/ 24:21 


ع 


عضرت 
7 انظر حلية 30 [/305 فهرس ا 1 0 ا ص 43, 
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6الشيخ حسن العطار 

حسن بن محمد اعطاق الشافعي, المغربى الأصل (أبو السعادات), 
ولد بالقاهرة عام (1182ه) ونشا فى رعاية والده الشيخ محمد الذى 
كان عطارا رقيق الحالء ولكنه مع ذلك كان ملما ببعض العلوم وعلى 
ثقافة جيدة, كان الشيخ العطار حاد الذكاء شديد الشغف بالمعارف و 
العلوم, أراد أبوه أن يعلمه العطارة ويعتمد عليه في هذاء إلا أنه كان 
يتردد لين الأزهر دون علم أبيه فحفظ القرآن فى إفترة وجيزة 
وبعدها علم أبوه بما كان منه, فساعده وشد من أزره, وألحقه بالجامع 
الأزهصن. اختلط 0 الحملة الفرنسية واخذ منهم بعض العلوم 
النافعة. تولى المشيخة (1246ه) بأمر من محمد على والى 
الذى كان على ضلة قوية بك وظل بها حتى وفاته (51258). من 
تصائيفه: حاشية على شرح الأزهرية للشيخ خالد في النحي حاشية 
العطار على شرح العصاح على الرسالة العضدية منققومة العطار في 
علم النحوء ديوان العطار, شرح كتاب الكامل للمبرد, جمع وترتيب 
ديوان ابن سهل الأندلسي )1( 


ا 500 نسبته إلى قرية 
فونسناء كان كفيف البضن عالما, غاملة تقيا: مذققا, هعايرا حت ضار 
في طليعة علماء عصره, اشتهر باسم البرهان القويسني الشافعي, 
اختاره محمد على والي مصر بعد وفاة الشيخ العطار شيخا للأزهر 
لشهرته وسعة مداركه وغزارة علمه وثقافته, عام(1250ه), وكان 
الشيخ عزيز النفس وقورا لدرجة ان محمد على اراد أن ينعم عليه 
بشيء ولكن الشيخ رفض وابت نفسه قبول ذلك .ظل في منصبه 
حتى وفاته عام (254 1ه ودفن علن باب ضريح الشيخ البيومي, 
واعتراه الجذب 2) في آخر 

عمره. امن بمصتفاقه: شرح السلم, ورسالة في المواريث 00 

8ال: جمد عد الحواد 


الشيخ أحمد عبد الجواد الشهير بالسفطي الصائم (الشافعي) ينسب 


0 

(1) الجذب في اللغة المد وهو اصطلاح صوفي يعني: من اصطفاه الله لنفسه, وهذا 
المصطلح من شطحات الصوفية التي يجب الحذر منها انظر في تعريف الجذب, 
التعريفات للجرجاني ص202, ت: جماعة من العلماء, ط1, دار الكتب العلمية بيروت 
3 - 1983م 

)2( انظر الأعلام 2 معجم المؤلفين 2*3 والأزهر في 2عاما ص 45 ٠‏ شيوخ 
الأزهر 2/ 3 ( بتصرف). 
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إلى قرية سفط ببنى سويف, كان مولد الشيخ أوائل القرن القالث عشر 
؛ نشا في قريته وتعلم فيها القرآن الكريم, تم رحل للقاهرة ليلتحق ب 
الجامع الأزهر, فتلقى علومه على 0 كبار المشايخ فى عصره., كانت 
حلقة درسه من اكبر حلقات الدرس بالجامع الأزهر وكان تالاميذه من 
أنبغ التلامين, وظلٌ الشيخ يعطى ما لديه لتلاميذه, ولا يكتفى بذلك, 
بل نشط في تحصيل العلوم والثقافات ليعيد قراءتها وشرحها على تلا 
ميذه, وكان مشهورا بالعفة والصلاح وغزارة العلم وسعة الاطلاع, 
ورعا تقياء أميناء يخشى ربه في كل ما يقوم به اتجهت إليه الأنظار 
بعد وفاة الشيخ القويسنى: ورشح لمنصب المشيخة عاد (1254ه), 
واستمر فيه حتى وفاته ( 0 ودفن بقرافة المجاورين )00 
89.لشيخ إبراهيم البيجوري 
إبراهيم بن محمد أحمد الباجورى الشافعى, ولد بمدينة الباجور 
تمحافظة المدوفية, عام ( 1198م 14 . نشأ فى رعاية والده 
الذي ساعده على حفظ القرآن الكريم ل وفى عام ( 1212ه) 
نرت للقاهرة. والسحق : الجام الأزهر طلبا للعلم, واحتل الفرنسيون 
القاهرة عام ( 1213ه), فتركها ورحل للجيزة وظل بها فترة وجيزة, 
ثم عاد للقاهرة عام ( 1216ه) بعد رحيل الفر لفرنسيين عن مصر, وبعد 
عودنه أراد أن يعو ما فاته فجد واجتهد فى طلب العلم وتحصيله, 
تولى المشيخة عام (1263ه) ) ولم يزل مستمرا علئ ملازمة التدريس 
مع القيام يشئون المشيخة؛ وكان عباس الأول حاكم مصر يزور الشيخ 
الباجوري اثناء قيامه”" بالدرس فلا يلتفت الشيخ عن درسة, فكان 
عباس الآول من فرط إعجابه بالشيخ ينثر النقود على الحاضرين حين 
يهم بالخروج, (ت: 7 ). من أهم تصانيفه: (تحفة المريد على 
جوهرة التوحيد) وهو كتاب له أهمية خاصة حيث قرر تدريسه على 
الطلاب في الأزهر الشريف, وهو من متناولات البحث, حاشية على 
متن السلم” في المنطق, الدرر الحسان فيما يحصل به الإسلام والإيمان 
فتح الخبيزرٌ اللطيف فى علم الصرف, حاشية على قصيدة بانت 
ل ' 
0.لشيخ مصطفى محمد العروسى 
مصطفى بن محمد بن احمد العروسي الشافعى؛ حفيد العلماء. تلقى 
العلم على يد والده بالأزهصر, ثم تصدى للتدريس, لغا أضعف المرض 
الشيخ الباجوري وتقدم بالسن صدر قرار بإنابة اربعة وكلاء عنه فى 
القيام بشئون الآزهر ويكون على رأسهم الشية العروسى, واستمر هذا 
الوضع حتى وفاة الشيخ الباجوري وتولى المشيخة الشيخ العروسي 
عام( 128ه)- وكان الشيخ العروسي قوي الشخصية حريصا على 


)01( 00 2عاما 4 0 71/1 2 0 51 :53 
( بتصرف). 
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النظام والدقة, فخافه الطلاب وهابه العلماء والأمراء, وكان الشيخ 
العروسي لا يخشى إلا الله حريصا على تنفيذ أوامر الشريعة الإسلا 
مية بدقة متناهية دون تنازل أو تراخيء فأبطل البدع الشائعة في 
عصره, فأبطل الشحاذة القرآن في الطرق (, وحرم غير الأكفاء من 
التدريس الأزهص وعز علن قحو الامتحانات 0 الأزهر ففاجاه 
العزل سنة ( 1287 ه 08 : 1293ه). من مؤلفاته: الأنوار البهية في 
بيان أحقية مذهب الشافعية, كشف الغمة وتقييد معانى أدعية سيد 
لأمة , الفوائد المستحسنة فيما يتعلق بالبسملة والحمدلة, العقود 
الفرائد فى بيان معانى العقائد.(2) 
1.الشيخ محمد العباسى 

محمد بن محمد بن آامين بن محمد المهدى الكبيسر. من فقهاء 
الحنفية, كان جده نصرانيا فأسلم على يد الشيخ محمد الحنفي مما 
جعله يتعهده بالرعاية,. ولد الشيخ محمد المهدى بالإسكندرية عام 
١‏ 00003 ). وحفظ فيها القرآنء وحضر للقاهرة عام ( 1255ه) 
ليلتحق بالأزهر ويحصل العلم, كان الشيخ المهدي ذا عقلية فذة يتمتع 
بذكاء شديد وذاكرة فذة, فاصدر إبراهيم باشا وآلي مشر :مروييو ها عام 
) 04 بتوليه منصب الإفتاء فى مصر وعمر الشيخ حينذاك 
واحدا وعشرين سنة, وبعد عزل الخديوي للشيخ العروسى من منصب 
شيخ الأزهر تطلع إليها العديد من الشيوخ إلا أن الحتيو وولاة الأمر 
لم يجدوا خيرا من الشيخ المهدى. ورشحوه للمنصب مع احتفاظه 
بمنصب الإفتاء فتولي المشيخة عام (1287ه) ليكون أول من جمع 
بين هذين المنصبين فى أن واحذ وكذلك أول من تولاها من الحنفية, 
هو أول من تولى المشيخة مرتين حيث عزل الشيخ في المحرم عام 
١‏ 01299) بسبب رفضه للثورة العرابية فكانت من شروط عرابي 
عزل الشيخ المهدى فاستجاب الخديوى, ثم أعاده مرة أأخرى فى شهزر 
ذي القعدة من نفس العام واستمر الشيخ في موقعه حتى عا 
(1314ه) حيث قدِم اإستقالته من المشيخة والإفتاء إثر خلاف ينه 
وبين الخديوى إلا أنه أعاده للإفتاء وظل فيه حتى أصابه الشلل 
ليصبح الشيخ أول من استمر في هذا المنصب لمدة آثنين وخمسين 
عام كفا حال فى مشيخة الأزهز تمانية عشر هاما كانت حافلة بال 
نجازات والتطورات فى كل شئون الأزهصر فوضع نظام الامتحانات 
الذى أراده الشيخ مصطفى العروسي. (ت: 5 )2 ودفن فى قرافة 
المجاورين بجوار ابيه وجده. من "مصنفاته: الفتاوى المهدية, فى 


(2) الشحاذة بالقرآن: هي قراءة آيات من القرآن والحصول على بعض المال بهذه 
القراءة, ويدخل فيها قراءة الماتم. 
(3) انظر, الأعلام 243/7, ومعجم المؤلفين 274/12, شيوخ الأزهر 2/ 57,56 


( بتصرف). 
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الوقائع المصرية, رسالة في مسألة الحرام على مذهب الحنفية () 
22 0 الآنبابى 
ينسب إلى مدينة أنبابة المعروفة 0 ا 3 ا هرة 1 
(1240ه - 1824م) لأب كان من كبار التجار في ذلك الوقت حفظ 
القران والمتون بالأزهر وكان يتابع التجارة مع أبيه, تولى التدريس الأ 
زهر عام ) 7م ) فشرح كتنب النحو ووضع الحواشى اهشرات 
الكتب, ولى شياخة الأزهر مرتين, الأولي بعد عزل الشيخ المهدى عام 
( 1299ه] والثانية عاد ( 51504 -). انعم عليه الخديوي بالنياشين 
الرفيعة والهدايا الثمينة 0 إلى سنه ( 1312ه) حيث قدم 
استقالته لظروفه الصحية, ومع ذلك كان يبحث في أمهات الكتب 
ويكثر من المطالعة, وقد عرف الشيخ المهدي بالتقوى والصلاح وحبه 
للخير ومساعدة الآخرين, وقد استمر فى منصبه تسع سنوات ظهرت 
فيها سماحته. وزاد إحسانه وتضاعف غدد طلابه وتلامذته أضعافا 
كثيرة (ت: 023)) وترك ثروة عظيمة وقف معظمها للتصدق ولا 
حسان, وأصيب بشلل قبل وفاته بسنتين. من مصنفاته: حاشية على 
رسالة الصبان, رسالتان فى البسملة, رسالة فى مبادئ علم النحو, 
رسالة في علم الوضع, رسالة في بيان الريا واقاه )2 
23 0 حسونة النواوى 

0 عبد اللّه 5 الحنفي, ولد في نواىي بأسيوط عام 
( 51255 3 ) حفظ القرا ن يبلدثه, ثم حضر للأزهر ليتلقى فيه 
علومه ويحضر دروسه, درس بالأزه :وبمدرسة الحقوق المصرية, 

برع الشيخ فيس تحصيل العلوم وفاق أقرانه, وظهرت عليه علامات 

ا هم أكبر منه سناء وأقدم منه فى 

العلوم, قلفت الأنظار إل ونال احترام ورعاية العلماء 
0 0 التدريس, عين وكيلا للدي الأنبايي 0 م 1م : 
أعيد 0 5 84 -١‏ 1327 ه )., وبتعيينه عادت مشيخة الجا 
مرة ثانية للحنفية, كما عين مفتيا للديار المصرية عام ( 0075 
عقب وفاة الشيخ المهدي, وفي مشيخته أنشئت الكتبخانة العمومية | 
لأزهرية, (ت: 03) 0 بقرافة المجاورين بعد أن صلى عليه 
وَكان مشهدأ مهيبا ظل النااس يتحدثون عنه وحن عدد من حضره 
30 طويلة. من تصانيفه: سلم المسترشدين في أحكام الفقه و 

بن.(3) 


)01( الأزهر في 2عام ص 9 والأعلام /15م) ٠‏ شيوخ الأزهر 2/ 662001 ) بتصرف). 
7 انظر, الأزهر في 12عاما ص50, والأعلام 75/7, شيوخ الأزهر 2/ 68:66 0 


01 1 لخر , الأعلام 229/2, ومعجم المؤلفين305/3, شيوخ الأزهر 2/ 75:72 
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4 الشيخ عبد الرحمن التواوي 
عبد الرحمن النواوى لكي حسونة النواوي ولد فى نواى 
بأسيوط عام 05 0 القرأن الكريم ثم ارتحل إلى القاهرة 
وأئم جزءا يسيرا من القرآن لم يكن قد أتقن حفظه. ثم التحق بالأزهر 
من مه ودروسة, وحين اتم دراسته اتجه إلن الوظائف 

العامة خارج الأزهر فاكتسب ثقة الجميغ في كل | ظائف التي تولاها, 
ثم تولى المشيخة بعد عزل الشيخ حسونة عام ( 1317ه) لكنه لم 
يمكث بها إلا شهرا واحدا حيث توفى من نفس العام, (ت: 7م 
وكان قد اشتهر بالعلم والعدالة والحزم والنزاهة فى عمله فى القضاء 
والفتوى, وكان متوقعا ان يقوم بالكثير فى منصب المشيخة أو على 
دقل بعل مسي دن مسق فى إصلدخ الأزهر وتطوير إدارته غلا أن 
المنية قد وافته, ودفن بقرافة المجاورين 000 

5.الشيخ سليم البشرى 

سليم بن أبى فراج بِنْ سليم اليشترى الما . ولد بقرية محلة بشر 
التابعة لمركز شبراخيت بمحافظة البجيرة عاد( 1248ه), توفى أبوه 
وهو فى السابعة من العمر, فقام أخوه الكمر عبد الهادى البشرى 
بكفالعه ورعايته: تتا الشيخ يتيما فلما بلغ التاسعة من عمره حفظ 
القرآن الكريم, ثم رحل إلى القاهرة ليكون فى ضيافة خاله الشيخ 
بسيونى البشري فظل عنده عامين يدرس عليه وعلى غيره من 
0 ثم التحقٍ بالإزهر فتعلم على كبار مشايخه. وتولى 1 


امنقان 9 عاد عام (01927) عمل الشيخ بهمة 5 من أجل 1 
شان الأزهر وعلمائه وكذلك الطلاب, وجاهد فى سبيل النهوض د 


الجامع الأزهر, الشيخ على العديد من الأوسمة فمنحه لسلطان 
( النيشان المجيدي) والوشاح الأكبر م وعم النيل توفى 
ا عام لكين رت 5)) م مؤلفائ:: حاشية 


على رسالة الشيخ عليش في التوحين حاضيا تسن الطلاب على 
شوح رسالة الآداب, ل السنية في الرد على القادح في البعثة 


النبوية” خ, الاستئناس في بيان الأعلام وأسماء الأجناس في النحو . 


2 .الشيخ على الببلاوى 

فلن بن محمد بن الأحمد الببلاوي, المالكى, ولد فى ببلاو بإحدى 
القرى في محافظة أسيوط نشاأً بهاء ثم حضر إلى الأزهر وبعد أن أتم 
تعليمه اشتغل فى دار الكتت: ٠‏ وتدرج في 0 حتى لين نطارتها 
عام (1299ه 882 آم), وكانت دقنه في عمله, وجبه للنظام من 


( بتصرف). 
01( ا 2عاما 2 كنم 100 ع ل 4, شيوخ | 
لأزهر 2/ 85:82 ( بتصرف). 
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أسباب نجاحه الكبير في إدارة دار الكتب وتنظيم الفهرسة بهاء عين 
تقيبا لأشراف عام ( 001412 ثم تولى مشيخة الأزهر عام 00 
واستقال سنة 51323 وتوفى بالقاهرة من العام نفسه. من تصانيفه: 
رسالة فيما يتعلق بليلة النصف من شهر شعبان, الأنوار الحسينية, 
رسالة فى شرح الحديث المسلسل.() 
7.الشيخ عبد الرحمن الشربينى 

عبد الرحمن بن محمد بن أحفد الشربيني, المصري, الشافعي, كان 
ورعا زاهدا, لم يتزلف اكبير, درس في الازهر . ثم جلس للتدريس 
واستغرق التدريس وكتابة التقا ربر والحواشي على الكتب" ع 
معظم نشاطه, ولى مشيخة الجامع هر 01223 )ب واسقال منها, 
وتوفى بالقاهرة 1326ه 0192 . من مصنفاته: تقرير على 
حاشية البناني علي شرح المحلى على جمع الجوامع في أصول الفقه: 
تقرير على حاشية ابن قاسم على شرح شيخ الإسلام زكريا على 
البهجة الوردية فى الفقه, تقرير ا 
السبالكوتي على شرح القطب على الشمسية في المنطق, فيض الفتا 
على حواشي شرح تلخيص المفتاح في البلاغة:(2) 
28 ل 0 0 الفضل الجيزاوى 

محمد أبو الفضل الوراقى لحرا فقيه مالكي, ولد الشيخ بقرية 
وراق الحضر بمحافظة الجيزة عام '( 1264 - 1847م), وتربى 
وتعلم فى الأزهر, وأذن له بالتدريس سنة 51287 واشتهر 0 
المنطق والأصول, عين شيخا لمعهد الإسكندرية الدينى, و 
لمشيخة عام 55 وظل فى منصبه إلى وفاته ( مت من 
مؤلفاثة: ازاز الحددة في فن مصطلح الحديث, حاشية على شرح 
العضد على مختصر أبن الحاجب في أصول الفقه.(3) 


9.الشيخ محمد مصطفى المراغى 

محمد مصطفى بن محمد المراغى: باحث مصرى, عارف بالتفسير, ولد 
بقرية المراغة بمحافظة سوهاج عام ( 1298ه - 1881م)., وتعلم بالأً 
زهر وحصل على الشهادة العالمية عام ( 1904م), وتتلمذ على يد | 
لشيخ محمد عبده, وولى أعمالا منها القضاء الشرعى, فقضاء القضاة 
في السودان (سنة 1908م - 1919م) وتعلم الإنجليزية في خلالها. 
ثم عاد إلى مصر حيث تدرج في وظائف التفتيش والقضاء الشرعيين 
إلى أن عين رئيسا للمحكمة الشرعية العليا عام ( 1923م), ثم عين 


7 انظر الأزهر في 2عاما ص 54 ٠‏ ومعجم المؤلفين 277 والأعلام للزركلي 5/ 


0 انظر الأعلام 3 ٠‏ معجم المؤلفين 27/5 والأزهر في 2عام ص55. 
(4) انظر الأعلام 330/6, الأزهر في 12عاما ص56. 
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شيخا للأزهر سنة ) 028 1م ) واستقال عام ) 030 آم), ٠‏ ثم تولى 
المشيخة للمرة الثانية عام (1935م ) فاستمر في منصبه إلى أن 
توفي عام (945 آم), وقد وضع الشيخ المراغي أيام مشيخنه الأولى 
مشروعء قانون الأزهر.من مصنفاته: كتاب الأولياء والمحجورين, 
تفسير سورة الحجرات, تفسير سورة الحديد وآيات من سورة الفرقان 
» لبحث في ترجمة القرآ ن الكريم إلى اللغات الأحديية تفسير سورتني 
لقمان والعصر بحوث في التشريع الإسلامي.(1) 

30 .الشيخ محمد الأحمدي الظواهري 

محمد الأحمدي بن إبراهيم الظواهري: فقيه شافعي, ولد في قرية كفر 
الظواهري بمحافظة الشرقية عام ( 1295ه -1878م) ثم قدم 
للقاهرة ودرس في الأزهر, وتتلمذ على كبار علمائه وفي طليعتهم 
الشيخ محمد عبدة تولى الشيخ الظواهري مشيخة الجامع الأحمدي 
بطنطاء ثم نقل على أسيوط حيث نهض برسالته في وظيفته الجديدة 
, ولما انتهت الخلافة العثمانية عقد مؤتمر الخلافة في القاهرة عام 
(1926م) كان الشيخ الظواهري جريئا في اقتراح انفضاضه على غير 
قرار لأنه لم يتكامل فيه تمثيل الأمم الإسلامية, فانفض. ثم كان 
رئيسا للوفد المصري في مؤتمر مكة زسنة 15345 ه 1926م) وقويت 
صلته بملك مصر في ذلك العهد.فعين شيخا للأزهر سنة (1930م), 
واستقال سنة 2935 آم وفي عهدهة أصدرة مجلة (نور الإسلام) التي 
صارت فيما بعد مجلة الأزهر, كما أنشئنت مطبعة الطبعها ولإخراج 
المطبوعات الأخرى التي يحتاج إليها الأزهر في أعماله. وتحول الأزهر 
إلى جامعة على نظام حديث. (ت: 1363 5د- 1944م) له كتاب (العلم 
والعلماء في نظام التعليم). 2) 


31 ال ا ل 

أاحمد عبد الرازة : باحث في الشريعة والأدب, 
من ل (عبد عبد الرازق] المعروفة في (أبي جرج) من قرى (المنيا) 
بمصر, و لد عام ( 1304ه -1885م), حفظ القران الكريم بالقرية ثم 
وفد على الأزهر فيورس على أيدي صفوة من العلماء, بعد حصوله 
الشهادة العالمية أسندت إليه مهمة التدريس فى مدرسة القضاء 
الشرعي, ولكنه ما لبث أن استقال وسافر إلى فرنسا حيث التحق د 


(1) انظر الأزهر وأثره فنْ النهضة الأدبية الحديئة 276/2 الأزهر في 2عاما ص 
7 ,, ؛ ومعجم المؤلفين 2.. 


(2) انظر الأزهر في 12عاما ص 60:59, الأعلام 26/6, ومعجم المؤلفين 30/9. 
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السوربون ونال إجازة في الأدب الفرنسي والفلسفة, وانتدب لتدريس 
مباحث إسلامية في ليونء فوضع رسالة عن الإمام الشافعي؛ وعاد 
إلى القاهرة سنة (1916م) فعين سكرتيرا عاما لمجلس الأزهر, 
فمفتشا بالمحاكم الشرعية, فأستاذا للفلسفة الإسلامية بكلية الآداب, 
لدت إليه وزارة الأوقاف عام (938 آم) ثم عين شيخا للجا أله 
زهر عام (1945م) واستمر إلى أن توفي بالقاهرة عام ( 1947م), 
وهو اول شيخ يتولى المشيخة م من خارج هيئة كبار لمان 
مصنفاته: تمهيد لتاريخ الفلسفة الإسلامية, الدين والوحي والإسلام, 
البهاء زهير. مذكرات مسافر, مذكرات مقيم .(1) 
2.لشيخ محمد مأمون الشناو 

محمد مأمون بن أحمد الشناوي, ولد عام 1878م, وكان أبوه أحد ا 
لأعلام المشهورين في مدينة السنبلاوين بمحافظة الدقهلية, كما 
أصبح حينا أقام بمدينة الزرقا بمحافظة دمياط بعد ذلك, عرف بفقهه 
وصلاحه فيهماء نشأ الشيخ محمد مأمون في رعاية والده فحفظ 
لقران ن الكريم وأتمه في سن الثانية عشرة ثم قصد الأزهر, فأصبح 
فى 0 اخيه الشيخ" سيد الشناوي الذي سبقه للتعليم فى الأزهر, 
وخصل على العالمية عام 006 آم فعين 'مدرسا بمعهد الإسكندرية 
الديني, فاشتهر بعلمه الغزير وخلقه الطيب وأصبح علما بين أقرانه, 
وفى عام (1917م) تم اختياره قاضيا شرعيا لسعة أفقه وأخلاقه 
العالية وعدالته فنبغ بين القضاة, وبعد صدور قانون الأزهر فى عهد 
الشيخ الظواهريى أختير الشيخ محمد مأمون شيخا لكلية الشريعة, 
وفي عام ) 0004 نال عضوية هيئة كبار العلماء, ثم تم تعينه وكيلا 
للأزهر ورئيسا للجنة ؛ الفتوى فيه عام ( 1944 م) و وعين شيخا للأزهر 
عام 8م إلى أن توفى عام ) 9 -- 950 ( فشٍِ عهدهة 
فتحت بعض المعاهد الدينية,. وألف كتاب الإسلام أأحاديث 
ودراسات.2) 
3.لشيخ عبد المجيد سليم 

الشيخ عبد المجيد سليم, ولد عام 1882م, فى قرية ميت شهالة, 
وهي الآن من أحياء الشهداء بمحافظة المنوفية: التحق بالأزهر وكان 
متوقد الذكاء مشغوفا بفنون العلوم متطلعا إلى استيعاب جميع 
المعارف, ودرس بجانب المواد الزهرية الفلسفة, حتى اشتهر بين زملا 
ئه باسم " ابن سينا" نال شهادة العالمية من الدرجة الأولى عام 
8ام وشغل 0 عديدة بالمعاهد الأزهرية مع التدريس 
بمدرسة القضاء الشرعى لمادتي الفقه, وأصول الفقه, وظل مدرسا رٍِ 
المعاهد الأزهرية, جد فاز بعضوية هيئة ؛ كبار العلما ثم اصبح وكيلا 
للمعاهد الأزهرية, ثم عهد إليه بالإشراف على الدراسات العليا بالأزهر 


(1) انظر الأزهر في 12عاما ص 62:61, الأعلام 231/7, ومعجم المؤلفين 246/12. 
)2( انظر الأزهر في 2عاما ص 63 والأعلام 21/7 ٠‏ شيوخ الأزهر 4/ 5 :8 ( بتصرف). 
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فنظمهاء ونسقهاء ولى المشيخة مرتين, الأولى عام 0ام, وأعفى 
المنتصب عام 1م 1 والثانية عام 1952م م واستقال فى 17 
سبتمبر1952م, وتوفى بالقاهرة عام )4 9). 5 ترك الشيخ عبد 
المجيد سليم تراثا قيمًا من الكتب والمراجع الزاخرة بعلوم الفقه. و 
الشريعة والفلسفة كما ترك أيضا مجموعة من القيم, والأصول 
التعليمية الأخلاقية التي ما زالت محل تقدير كل دارسي وباحثي 
حاته )1( 
34 .الشيخ إبراهيم حمروش 
ولد الشيخ إبراهيم حمروش عام ) 7 01 - 880 آم), بمحافظة 
البحيرة, نشأ فيها وحفظ القران ٠‏ الكريم حتى وصل إلى الثانية عشرة 
من عمرة, فأرسله والده ا 0 الا زهر ا والده تقيا مستمسكا 
بشعائر الدينء وكانت نصيحته لوالده دائما ألا يسوف في الصلاة, ولا 
بد أن 0 على الصلاة في أوقاتها. أن التسويف قد يكون وسيلة 
للتمهل ثم التهاون ثم الإهمال؛ وقد التزم الشيخ إبراهيم بوصية أبيه 
طيلة حياته. وتخرج في الأزهر عام 1906م, بدأ 0 العلمية 
مدرسا في الأزهر, ثم عين قاضيا في المحاكم الشرعية؛ وكان عضوا 
في مجمع اللغة العربية منذ إنشائه غام 1932م, عند إنشاء الكليات 
تم تعينه شيخا لكلية اللغة العربية عا ( 1931م), ثم شيخا لكلية 
الشريكة عام ) 144 1 وفى عام ( 1932م" 55 عين رئيسا للجنة 
الفتوى, وفي عام ( 1934م) نال عضوية هيئة كبار ع وسالنه ” 
عوامل نمو اللغة , وتولى مشيخة الأزهر عام 1م وتركها عام 
2 ام وتوفى عام 0م من مصنفاته: عوامل نمو اللغة فصول 
عديدة ودراساث قيمة نشرتها مجلة المجمع اللغوى ويمكن أن تصنف 
كتاباء له مقالات وأبحاث عديدة نشرتها الضحف ويمكن أن 
تؤلف كتابا .2) 
5الشيخ محمد الخضر حسين 
محمد الخضر بن الحسين بن علي بن عمر التونسي: عالم إسلامي 
أديب باحث, 0 الشعر, من اعضاء المجمعين العربيين بدمشق 5 
القاهرة, ولد فى نفطة بتونس عام (1293ه), وهو من أسرة كريمة 
أصلها من الجزائر, وتخرج بجامع الزيتونة, ودرّس فيه, وولي قضاء 
بنزرت (1323 ©). وعمل فى لجنة تنظيم المكتبتين العبدلية و 
الزيتونة, انتقل للقاهرة ولما احتل الفرنسيون سوريا عام (922 اد 
تقدم لامتحان (العالمية) الأزهرية فنال 00 ري في الأزهر. 
وأنشأ جمعية الهداية الإسالامية وتولى رثا 
وترأس تحرير مجلة (نور الإسلام), ومجلة إلواء دا الإسلاة) واه 
عضوأ في هيئة كباو العلما, وعين شيخا لالأزهر (أواخر 7 - 


(1) انظر الأزهر فى 12عاما ص 65:64, شيوخ الأزهر 4/ 14:11 ( بتصرف). 
)2( الأزهر في 2 1عاما ص66 » شيوخ الأزهر 4/ 24:17 ( بتصرف). 
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2م واستقال (1373ه- 04م) وتوفى بالقاهرة عام ( 1958 
م) ودفن بوصية منه في تربة صديقة احمد تيمور باشا. من مصنفاته: 
محمد رسول الله والسعادة العظمى, حياة اللغة العربية,. مناهج 
الشرفء, طائفة ايده الحرية في الإسلام )00 
6.لشيخ عبد الرحمن تاج 

ولد الشيخ الور الرحمن تاج عام 1896م بأسيوط, ونشا بها 
فحفظ القرا ن الكريم وهو فى سن العاشرة من عمرة, ثم جوده وتلقى 
قراءاته 0 يد كبار القراء,. وانتقل بعد حفظه للقران إلى الإسكندرية 

مع أسرته, والتحق بالسنة الثانية الابتدائية بمعهد الإسكندرية عام 

1910م ظهر نبوغ الشيخ داخل المعهد, وذاع صيته بينهم لدرجة 
إنهم أتاحوا له أن يلقي الدروس في أخر كلّ أسبوع على الطلبة 
امامهم نيابة و ترتيبه الأول في معظم مراحل التعليم حتى 
نال شهادة العالصة 1-.ه ثم حصل على شهادة 0 
0 وفي 37 1م اي مدرسا بقسم الشتخصص للقضا 
بكلية الشريعة الإسلامية. وفى عام ) 35 ) عين عضوأ بلجنة 
الفتوى ممثلا للمذهب الحنفى مع قيامه بعمله في كلية الشريعة, 

وحصل على الدكتوراه من جامعة رن في موضوع ( البابية وء 
لاقتها بالإسلام) عام ( 202 6 وعاد من بآريس عام ( 213 1آم) 
فعين مدرسا بكلية الشريعة في قسم تخصص القضاء الشرعي 
وعضوا بلجنة الفتوى كما كان, ين انيخا 00 0 4ام, فقرر 


تدريس اللغات الأجنبية فيه, وبقى بمنصبه يرا فى الا 
تحاد العرد فق البعه: والإقليمين لمصري لك عا د (01958). 
وفى عا 016 انتخب عضوا بمجمع للغة العررية, ( ت: 0 


. - 975 م) عقب فراغه من صلاة. 00 0 البابية وعلا 
قتها بالإسلام, الفاء وثم وزيادتها فى القران كريع او لي غير من 
فصيح الكلام, الواو التي قيل أنها د 1 0 قيل أنها زائدة فى 
القرآنَ وليست كذلك.2) 8 
7.الشيخ محمود شلتوت 

محمود شلتوت: فقيه مفسر مصرى. ولد فى منية بنى منصور 
بمحافظة البحيرة, وحفظ القرآن لكريم التق بمعهد اللسكتدرية 
الدينى عام ) 6 ) وكان دل فرقته فى جميع مراحل دراسته ذ 
ال شهادة العالمية عام (1918م), عين مدرسا بمعهد الإسكتدرية 
اوائل عام ( 1919م),فصل الشيخ شلئوت من منصبه بسبب موافقته 
على مذكرة إصلاح الأزهر, فاشتغل بالمحاماة وفى عام ( 1935م) 
أعيد لعمله بالأزهر مع من فصل من مشاي+خ الأزهر,. وعين مدرسا بكلية 


1( انظر الأعلام 0 ا الوكين 9, الأزهر في 2عام ص67 :68 
,02 الأزهر في 12عاما 0 2/0 » شيوخ الأزهر 4/ 36 :40 ( بتصرف). 
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0 والقانون, ولما عاد الشيخ المراغي لمنصبه شيخا لالأزهر 

خ شلتوت وكيلا له. نال عضوية هيئة كبار العلماء عام ( 67 
18 عام (046 آم) عين عضوا_بمجمع اللغة العربية وانتدبته جامعة 
فؤاد (القاهرة) لتدريس فقه القرآن والسنة لطلبة دبلوم الشريعة الإس 
الامية بكلية الحقوق, وفي عام ) 0) عينٍ ا عاما لمراقبة 
البحوث والثقافة الإسلامية بالآزهر. ثم شيخا الأزهر ( 1958م) إلى 
وفاته, وانشئ مجمع البحوة الإسلامية, كان خطيبا موهوبا جهير 
الصوت. له 26 0 مطبوعاء منها: القرآن والمرأة والقرآن والقتالع 


هذا هو الإسلام,. عنصر الخلود فى الإسلام, الإسلام والتكافل الا 
جتماعي, حكم ري الإسلامية قى تنظيم النسلء الإسلام عقيدة 
وشريعة. (1) 1 

8.لشيخ حسن 


ولد الشيخ حسن 000 ا 4 أم, وقد عني والده بتربيته تربية 
دينية قويمة فحفظه القرآن وجوده التحق بالأزهر, وبعد أن قطع 
المرحلة الثانوية اتجه على مدرسة القضاء الشرعي وتخرج منها عام 
8م وقد أتقن اللغة الفرنسية بجانب إتقانه للعربية, في عام 
(1919م) عين 

موظفا قضايًا بمحكمة الزقازيق الشرعية, وفي عام ( 1920م) نقل 
لمحكمة القاهرة, وفي عام ) 1221 ( نمث ترقيته لك قاضى من 
الدرجة الثانية, وفى "عام ) 09م تمت ترقيته إلن قاضى من 
الدرحة لون بمحكمة القاهرة الشرعية, وفى عام ( 1939م) أرتقى 
إلى قاضي 0 0 عين قاضيا لقضاة السودان 0 
وفي عام ( (5 ١9‏ وافق مجلس ودرا بقرار رقم ( 
تعينه مفتيا للديار المصرية وفى عا م ( 4 م) صدر قرا 
الجمهوري رقم (2444) بتعيينه شيخا 00 وباشر العمل الفعلي في 

من الشهر ذاته, واستقال بعد الخمائنية بالشيخوخة, وتوفي في 

3 0 0-3 
9.لشيخ محمد الفحام 

الدكتور محمد محمد الفحام من مواليد منطقة الرمل بالإسكندرية 
عام ( 1894-1م), حفظ القرآن الكريم فى سن ضصغيرة, و 
التحق بمعهد الإسكندرية. وظهرت نبوغته وهو في السنة الثانية 3 
بتدائية, فكان مولعا بجميع المعارف والعلومح, التحق بمعهد الإسكندرية 
» واصل لدراسته بالقسم العالى بمشيخة علماء الإسكندرية ونال 


(1) الأزهر في 12عاما ص 72:71, الأعلام 173/7, شيوخ الأزهر 4/ 52:43 


بتصرف 
)2( شيوخ الأزهر 4 :87 (بتصرف), والأزهر الشيخ والمشيخة لحلمي النمنم ص 
0, الناشر: مكتبة الأسرة 2012م. 
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شهادة العالمية النظامية بتفوق فى امتحان أداه بالزهر عام ( 1922 
م), بعد تخرجه اتجه للتجارة فاشتفغل بها ونجح فيها نجاحا كبيرا 
ولكن مواهبه العلمية من جهة, ونصائح المخلصين من أصدقائه من 
الجهة الأخرى حملته على أن يعود للحياة العلمية, 

0 من السوربون عام 0 وكان موضوع الرسالة ( إعداد 


نسى للمصطلحات العربية فى علمى النحو والصرف), 
وفي عا 1 6 صدر قرار بتعيينه عميدا لكلية اللغة العربية, 
وفى 0 2109 996 1 صدر الفرار نرار الجمهوري رقم (1729) 


بتعينه شيخا للأزهر, وفى عام 1973م استجا ب المسئولون لطلبه في 
الراحة, فعكف على العباذة والدراسة والبحث إلى أن توفاه الله. من 
مصنفاته: رسالة المواجهات في المنطق ألفها وهو طالب وطبعها 
وانتفع بها كثيرون من العلماء والمتعلمين, ' سيبويه' بحث ناقش فيه 
اراء سيبة به وما لا حظه عليه النحويون, المسلمون واسترداد بيت 
المقدس 6 
0.لشيخ عبد الحليم محمود 

ولد الشيخ عبد الحليم محمود عام 0ه فى قرية أبو حمد من 
ضواحي مدينة بلبيس بمحافظة الشرقية, والقرية منسوبة لجده أبو 
حمد الذي أنشا القرية, وتسمى ألآ,. ن باسم "السلاه” 2 دخل الأزهر عام 
3م تحقيقا لآمال والده, وظل به عامين ينتقل بين حلقاته, 
وبعدها التحق بمعهد المعلمين المسائى, وجمع بين الدراستين ونجح 
في الدراستين, » وعين مدرساء ولكن والده وذ هذا التعيين لأنه كان 
يعد ابنه لمستقبل أكرم, نال العالمية عام 1932م, سافر إلى جامعة 
السوربون على نفقته الخاصة وآثو إدراسة تاريخ الأديان والفلسفة, 
وحصل على شهادة في كل منهماء بدأ. حياته مدرسا لعلم النفس بكلية 
اللغة العربية, ثم 3 استاذا للفلسفة بأصول الدين عام ( 1951م), ثم 
عميدا للكلية عام ( 1964م), فألزم الطلبة بحفظ اق ن الكريم, 00 
عضيو | بمجمع البحوث ثم امينا عاما له فى عام ) 06070 صدر 
القرار الك زى بيكيينه وكيلا للأزهر, ثم صدر قرار بتعيينه شيخا للأ 
زهر عام 3 )., قدم استقالته فى يوليه( 4 )., ٠‏ ثم أعيد 
م من جديد إلى أن توفى عام 1979م. من مصنفاته: العالم 
بين القدم والحدوث الوجوب؛ تأملات في الفلسفة الحديثة و 
المعاصرة, العقيدة والأخلاق فى الفلسفة "الإسلامية, الإسلام و 
المسيحية, ٠‏ شروح مختارة لكتاب المواقف لعضد الدين الإيجي )02( 
1.الشيخ عبد الرحمن بيصار 

ولد الشيخ محمد عبد الرحمن بيصار بمدينة السالمية مركز قرة 
بمحافظة كفر الشيخ عام 1910م, حفظ القرآن وجوده ثم التحق 


)2( ا 0 :34 00 
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بمعهد دسوق الدينى, وبعد نجاحه ألحقه والده بمعهد طنطا ليكمل 
فيه دراسته الثانوية, لكنه تركه ولحق بمعهد الإسكندرية, ثم التحق 
بكلية اصول الدين وتخرج فيها بتفوق عام 1949م, وتم تعينه مدرسا 
بها اختاره الأزهر فى بعتة تعليمية على انجاترا فإنقل بين الجامعات 
الإنكليزية,. ثم استقر بكلية الآداب بجامعة أدنبره, ونال درجة 
الدكتوراه 0 بتفوق, وعاد بعدها أستاذا بكلية أصول الدين وفي 


لإسلامية, وفي عام ( 1974م) صدر القرار الجمهوري بتعيينه وكيلا | 
لأزهر, ثم وزيرًا للأوقاف عام ( 1978م) وفي أواخر يناير (1979م) 
صدر قرار جمهوري بتعيينه شيخا للأزهر بعد وفاة الشيخ عبد الحليم 
محمود.(1) 
2.الشيخ جاد الحق على جاد الحق 

اس بقرية بطره بمحافظة الدقهلية 
عام ( 001917 حفظ القرا فى القرية, ثم التحق بالمعهد آلآ 
جعدى يطنطا عام ( 20 وفي ام (4 3م) حصل على شهادة 
الابتدائية الأزهرية, وانعقلا للقسم الثانوى فى نفس المعههد. فمكث 
فيه عام ثم انتقل للمعهد الثانوي بالقاهرة ليكون في رعاية ابن خالته 
الذي كان طالبا بالقسم العالي بالأزهر وتخرج منه عام ( 1943م), 
التحق بكلية الشريعة وتخرج منها حاصلا على الشهادة العالمية عام 
(1943م): عين أمينا للفتوى في دار الإفتاء في عهد الشيخ حسنين 
مخلوف مفتى الديار المصرية ف ولايته الثانية, ثم عين مفتيا للديار 
المصرية عام عاضر 0/8 آم), وفى 0 ) 0630 1م) صدر القرار الجمهوري 
بتعيينه عضوا بمجمع البحوت الإسلامية, وفى يناير ( 982 آم) عين 
وزدرا للأوقاف) مالبث الشيخ أن يقوم باقباء” عمله حتى صدر القرار 
الجمهوري رقم ) 9) فى شهر مارس عام / 00 بتعينه شيخ ا 
الأزهر, ومنح عدة 0 تقديرا لجهوده, ففى مارسٍ ) 1553 6 

على و فى مناسبة الاحتفال بالعيد الألفى بالأزه, 

وفى يونيو عام 2 16840 0 على وسام الكفاءة الفكرية والعلوم 
من الدرجة الممتازة من الملك الحسن الثاني ملك المغرب وفي يوليو 
من نفس العام جاء موافقة رئيس الجمهورية على الأذن بقبول وحمل 
هذا الوسام, وثوقى إثر نوبة قلبية ألمت به عام (1996م) عن عمر 
يناهز التاسعة والسبعين. من مصنفاته: مع القرآن الكريم. النبى فى 
القرآن الكريم. مختارات من الفتاوى اوت الفقه الإسلامي” 
06 وتطوره., رسالة في الاجتهاد.2) 


ا سلسلة شيوخ اه :59 ا موقع قصة الإسلام 
لل0». /51011 ططق اذا 


9 
وو** وووو 
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43 0 محمد سيد طنطاوى 

ولد الشيخ بمحافظة دا عام 1928 م. تخرج في كلية أصول 
ادر عام 1958م, ثم حصل على الدكتوراه في التفسير والحديث 
عام 966 آم 0 مشيخة الأزهر عام (1996م احتى وفاته. توفي 
في مارس( 2010م) في الرياض إثر 00 ودفن في مقبرة 
البقيع. من مؤلفاته: التفسير الوسيط, وبنو إسرائيل في القرآن: وآداب 
الحوار في الإسلاح.(1) 


4 الشيخ أحمد الطيب 

ولد الشيخ بدشنا عام 1946م, حصل على الليسانس فى العقيدة و 
الفلسفة عآم 1969م, حصل على_الماجستير عام 1971م, ثم 
الدكتوراه من جامعة السوربون عام 7 م. وهو شيخ الطريقة ل 
حمدية الخلوتية خلفا لوالده مؤسس الطريقة بأسوان, عين شيخا للأً 
زهر عام 2010م وإلى الآن. من مؤلفاته: أصول نظرية العلم عند الأ 
شعري.(2 


المطلب الثانى: مشاهير علماء الأزهر الشريف 
لا شك أن الأزهر له علماء كثر غير المشايخ الفضلاء الذين تولوا 
منصب المشيخة, وهم .يملئون ربوء الأرض كلها قديما وحديثا علماء 
وحصرهم لا يستطيعه أحد, وقد ذكرت في المطلب السابق مشايخ الأ 
زهر الذين لهم دور بارز فى تاريخ الأزهر الشريف, كن في هذا 
المطلب نذكر بعضا ممن لم يكن من شيوخ الأزهر الأجلاء ومنهم: 
1.الإمام ابن دقيق العيد 


)03( موقع الأزهر غدا .91]-|1//.3 323110100110 


(1) موقع الأزهر التعليمي 313231.0017.69./لاللاللا وموقع إسلام أون لاين. 
أ .عم أاممممواذا 
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محمد بن علي بن وهب بن مطيع, الإمام العلامة شيخ الإسلام تقي 
الدين أبو الفتح 0 دقيق العيد القشيري المنفلوطي المصري 2 
الشافعي, أحد الأعلام وقاضي القضاة؛ ولد سنة (625ه.), نش بقوص, 
وتعلم بدمشق والإسكندرية ' ثم بالقاهرة, سمع من ابن المقير وابن 
رواج وابن الجميزي والبسط, وسمع من ابن عبد الدايم والزين خالد, 
وولى قضاء الديار 'العصرية سنة 695 ه فاستمر إلى أن 1 رٍِ 
القاهرة سنة 702 وكان. إماما متفتنا محدثا مجودا فقيها مدققا 88 
أضولية أدزبا شاعرا تحويا. ذكيا هو اضااهلى القعانى: مجته ا واو 
العقل كثير السكينة, تام الورع شديد التدين, مديم السهر مكبا على 
الفطالقة: والجمع. .قل أن 'ترى العيون ففلة وكان فخا جوادا :وكان 
فك قهزه الوسدايق فى أهر القياد والفحافنات: وله فى ذلك بككايات 
ووقائع كثيرة. وله عذة اولاد ذكور باسماء الصحابة العشرة. تفقه 
بأبيه وبالشيخ عز الدين ابن عبد السلام, واشتهر اسمه في حياة 
مشايخه. وكان مالكيا ثم صار شافعية من تصانيفه: إحكام الأحكام و 
الاقتراح في بيان الاصطلاح, علوم الحديث, شرح مقدمة المطرز فى 
أصول الفقة: تحفة اللبيب فى قر التقريب: 08 

2. الإمام الحافظ ابن حجر العسقلانى 

احم بن على بن محمد الكتان العسقةفئن أبه الفضل جات الددة 
أصله من عسقلا ن بفلسطين, ومُولده ووفاثه بالقاهرة, ولد عام (7173 
د)كان فصيح الأسان, .صبيح الوجه. راوية للشعر, عارفا بأيام 


الحديث, ورحل إلى اليمن والحجاز وغيرهما لسماع الشيوخ, وعلت له 
شهرة فقصده الناس لالأخذ عنه واصبح حافظ الإسلام فى عصره, 5 
5 السخاوي: (انتشرت مصنفاته فى حياته وتهادتها الملوك وكتبها الأ 
كابر). وقال' الشمس البديرى الدمياطى فى ثبته: " الطرق المتقدمة 
ن كثرت تتصل كلها بالحافظ ابن حجن لذ قيل: لولا هو وشيخه 
ُ يكن لأهل مصر سند في الحديث " وقال البرهان اللقاني: ' أجل 
نعمة الله ل المؤمنين بعذ د الإيمان وجود الشهاب أبن حجر . العسقلا 
لي وكان يدعى فى حبانه بامير المؤمنين فى الحديث" : وقال عنه 
تلميذه البرهان القلقشندي في ثبته: " شيخ الإسلام والحفاظ المجدد 
لهذه الأمة دينها " غلك" له شهرة فقصده الناس للأخذ عنه , وكان 
حافظ الإسلام فى عصره., وكان له عمود فى الأزهر معروف يسمه 


وولي قفضاء مصرامرات, 3 ثم اعتزل. ت: 852 6 من تصانيفه: فتح 
البار رى شرح صحيح امار الدرر الكامنة في اعيان الصانة الثامنة, 


لسان الميزان, الإحكام لبيان ما في القرات من التحكاي الدكياب كن 


(1) الأعلام 283/6, طبقات الحفاظ للسيوطي ص 216, ط1, دار الكتب العلمية 
بيروتث 3 ه. الأزهر في ألف عام لأحمد محمد عوف ص105:103 ( بتصرف). 
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تمييز أسماء الصحابة, تهذيب التهذيب, تقريب التهذيب.(1) 

3. الإمام السبيوطى 

د الدين عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد ابن سابق الدين 

ي السيوطيء إمام حافظا مؤرخ أديبء ولد في الروضة د 

0 2 ( 5849-), توفي والده وهو طفل صغير في ساد ممة من 
عمره فنشأ يتيماء وكان يلقب بابن الكتبء لأن أباه طلب من أمه أن 
تأتيه بكتاب, ففاجأها المخاض, فولدته وهي بين الكتب, حفظ القرآن 
الكريم وهو دون الثامنة من عمره, وحفظ فنون العلوم الإسلامية و 
العربية وهو دون الخامسة عشرة, درس في مدرسة الشيخونية على 
شيخه القليني ومنحه فيها إجازة علمية عام ( 0864). في عام 
0 القى اط بعد تخرجه من الأزهر أول درس له ٠‏ في عام 

02) صار استاذا في مدرسة 0 وكان الأزهر يشد ازر 
هذه المدارس ويغذيها بالأساتذة الأعلام, و لما بلغ أربعين سنة اعتزل 
الناس, وخلا بنفسه. في روضة 2 على النيل, منزويا عن 
أهحارة حفيها: كأنه لا يُعرف أحدا منهم, فألف أكثر كتبه, وكان الأ 
غنياء والأمراع يزورونه ويعرضون عليه الأموال والهدايا ا 
وطلبه السلطان مرارا فلم يحضر إليه. وأرسل إليه هدايا فردهاء وبقي 
على ذلك ل أو توفى, كان عصره عصر ازدهار الثقافة الإسلامية 9 
العربية, (ت: 911ه). من مصنفاته: الإتقان في علوم القرآن, الأشباه و 
النظائر في العربية, الأحاديث المنيفة, الأشباه والنظائر في فروع 
الشافعية, "الألفية فى مصطلح الحديثء, التاج فى إعراب مشكل 
المنهاجٍ درتت الراوي» حسن المحاضرة في اخبار مضر والقاهرة )2٠.‏ 

4. الشيخ محمد عبده. 
محمد عبده بن حسن خير الله. من آل التركماني: مفتي الديار 
المصرية, ولد في شنرأ من فرى الغربية بمصر عأم (1266ه -1849 
م). ونشأ في محلة نصر (بالبحيرة) وأحب في صباه الفروسية و 
الرماية والسباحة, وتعلم بالجامع الأحمدي بطنطاء ثم بالأزهر. 
وتصوف وتفلسف, وعمل في التعليم, وكتب في الصحف ولا سيما 
جريدة (الوقائع المصرية) وقد تولى تحريرهاء وأجاد اللغة الفرنسية 
بعد الأربعين, ولما احذل الإنكليز مصر ناوأهم, وشارك في 1 
الثورة العرابية. فسجن 3 أشهر للتحقيق, ونفي إلى بلاد الشام, سنئة 
(1299 ه -881 آم) وسافر إلى باريس فأصدر مع صديقه وأستاذه 
جمال الدين الأفغاني جريدة (العروة الوثقى) وعاد إلى بيروت 
فاشتغل بالتدريس والتأليف, » و لسفح له بدخول مصر فعاد سنة 


(1) الأعلام 1/ 179:178, فهرس الفهارس 1/ 337:321. 
)2( الأعلام 3 302:301, الأزهر في ألف عام لخفاجي 3206 ) بتصرف). 
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(1306 ه -888 آم) وتولى منصب القضاءع, ثم جعل مستشارا فى 
محكمة الاستئناف, فمفتيا للديار المصرية (سنة 1317 ه) واستمر 
إلى أن توفي بالإسكندرية, ودفن في القاهرة, (ت: 1323 ه - 1905 


م). من مصنفاته: تفسير القرآن الكريم لم يتمه. رسالة التوحيد, 
حاشية على شرح الدواني للعقائد العضدية, شرح مقامات البديع 
الهمذاني, الإسلام والنصرأنية مع العلم والمدنية, وترجم رسالة الرد 
على الدهريين.(1) 

ذ. الشيخ محمد رشيد رك 
محمد رشيد بن على رضا بن محمد شمس الدين بن محمد تهاء الدين 
بن على خليفة القلمونى, المخذادي 3 صاحب مجلة (المنار) من 
الكتاب؛ العلماء بالحديثٌ 00 والتاريخ والتفسير, ولد فى القلمون 
(من أعمال طرابلس الشام) عام ( 282 0 وق وتعلم 
فيها وفي طرابلس, وتنسك, ونظم الشعر فى صباه, وكتب فى بعض 
الصحف, "ثم رحل الس كر 0 
عبده وتتلمذ له وكان قد اتصل به قبل ذلك فى بيروت, ثم اصدر 
مجلة (المنار) لبث آرائه في الإصلاح الديني والاجتماعي, وأصبح 
مرجع الفتياء فى التأليف بين الشريعة والأوضاع العصرية الجديدة, 
ولما أعلن الدستور 0 سنة( 06 هم ( زار بلاد 5 
واعترضه فى دمشق,2 وهو يخطب فلن منبر الجامع الأمو 
مخالفيه, فكائت فتنة, عاد على أثرها إلى مصر, وأنشأ مدرسة 0 
والإرشاد) ثم قصد سوريا في ايام الملك فيصل بن الحسين, وانتخب 
ئيسا للمؤتمر السوري فيهاء وغادرها على ار دول الفونسيين» اليا 
(سنة 1920م) فأقام ف . وطن الثاني (مصر) هدة. ثم رحل ) 
والحجاز واورباء وعاد, فاستقر بمصر' إلى أن غ كوفن فجاة في 00 
كان راجعا بها من السويس إلى القاهرة, ودة . بالقاهرة ارت: 1354 
تفسير القراى غ الكريم, طٍّ اثنا عشر مجلدا منهةك, ولم يكمله, تاريخ ل 
ستاذ الإمام الشي+ة محمد عبده, نداء للجنس اللطيف,الوحى المحمدى 
يسر الإسلام وأصول التشريع العام الخلافة, ذكرى العولد 0 
شبهات النصارى وحجج الإسلام 0020 


6. الشيخ محمد شاكر 


محمد شاكر بن أحمد بن عبد القادن من أسرة أبى علياء: قاض مصري 
» من الكتاب, ولد بجرجا عام (1282ه- 6 وتعلم بالأزهر, 0 


)01( الأعلام 6 253,252 ) بتصرف). 
(2) انظر, الأعلام 126/6, الأزهر في ألف عام لخفاجي 2/ 34: 42 
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عام ( 1307ه-1890م) عين أمينا للفتوى مع مفتى الديار المصرية 


5 محمد العباسي المهدي, وفى عام 5 1--1894م) ولى 
منصب نائب محكمة مديرية القليوبية, ثم عُين قاضى قضاة السودان 
عام ) 00 1900-1م) شيخا لمعهد الإسكندرية سنة 
( 904 ام ) وفى 0 0 7 50 ) ندب 0 باهراة مشيخة الأ 


زهر نيابة عن الشيخ ١‏ لشربيني شيخ الأزهر إذ ذاك فجمع بين ذلك 
وبين مشيخة المعهد السكندرى, وفي عام ) 009 6 صدر أمر بتعينه 
1 للأزهر وفى عهد وكالته صدر قانون النظام فى الأزهر عام 


0191 د 0 انشا معهدين فى أسيوط وقناء واختيز عضوأ من 
أعضاء هيئة كبار العلماء. وعين عضوا فى الجمعية التشريعية عام 


( 1331ه-1913م) وناصر الحركة الوطنية في أيام سعد زغلول, 
5 مقالإت كبورة فى الشؤون السياسية المصرية, وفي عام 


١1‏ ) أعرض عن الدنيا ولزم داره لمرض أصابه حتى توفي ( ت: 
8- 1939م ). من مصنفاته: الإيضاح لمتن إيساغوجن فى 
المنطق, الدروس الأولية فى العقائد الدينية, من الحماية إلى السيادة, 
اول الفصل في ترجمة القزان الكريم.(1) 

7. الشيخ يوسف الجحوى ” 
يوسف بن أحمد بن نصر بن سويلم الدجوي: مدرّس من علماء الأزهر, 
ضرير, من فقهاء المالكية, عالم ناقد. مشارك في بعض العلوم, ولد في 
قرية " دجوة " من اعمال القليوبية, عام ) 870-17 آم), وكف 
بصره في طفولته, بمرض الجدري, أدخله والده الأزهر عام (1301 ه) 
نال العالمية عام ( 1317 ه ) بنجاح عظيم كان مدعاة لأن يزوره في 
داره الشيخ راضي الحنفي من كبار العلماء وهنأه على ما أصاب من 
توفيق, لما أسست مشيخة الأزهر مجلة الأزهر كان من أول من وقع 
اختيارها عليهم ليحرروهاء فكتب فيها البحوث الممتعة فى الدين و 
التفسير والحكمة, وبقى على موافاتها بيبحوثه إلى عهده الأخير, 
وتوفي - رحمه اللّه- بعزبة النخل (من ضواحي القاهرة) ودفن في 
عين شمسء (ت: 01365- 1946م). من مصنفاته: خلاصة علم 
الوضع, تنبيه المؤمنين لمحاسن الدين, الجواب المنيف في الرد على 
مدعي التحريف فق الكتاب الشريف, مذكرات ف الرد على كتاب الإس 
لام وأصول الحكم لعلي عبد الرزاق.2) 


8. الشيخ أحمد محمد شاكر 


)01( انظر, الأزهر فى ألف عام لخفاجي 2 43,42 والأعلام 46. 
(2) انظر, الأعلام 217,216/8, والأزهر في ألف عام لخفاجي 2/ 56:51. 
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أحمد بن محمد شاكر بن أحمد ابن عبد القادن, من آل أبى علياء: ء 
الم بالحديث والتفسير, مصري, مولده ووفاته في القاهرة؛ ولد عام 
(1309ه - 1892م)), وابواه من بلاد (جرجا) بصعيد مصر, سماه 
أبوه (أحمد. شمس الأئمة أبا الأشبال) ! واصطحبه معه حين و 
القضاء فى السودان سنة )م 00م له في كلية 0 
وانتقل, وهو معه إلى الإسكندرية فالحقه بمعهدها سنة )04 
إلى القاهرة, وألحقه بالأزهر ففاز بشهادة (العالمية) سنة 011 م 
وعين فى بعض الوظائف القضائية. ثم كان قاضيا إلى سنة (1951م 
ورئيسا للمحكمة الشرعية الكلا د اجدل إل (الفكاش ١‏ فانفظع الباليف 
والنشر الو أن توفي, (ت: 077 08م ). . من مصنفاته: مسند الا 
مام أحمد بن حنبل, 'عمدة التفسير في اختصار تفسير ابن كثير, نظام 
الطلاق في الإسلام لم يتقيد فيه بهذهب, الشرع واللغة رسالة في 
الرد 0 ا فهمي باشا الذي اقترح كتابة اللغة العربية ,ٍ 
الحروف اللاتينية )0 

9 الشيخ الدكمور محفد خليل هر 

محمد ليل :دراس ولة 0 3 5ه وتخرج في كلية 
أصول الدينء وحاز 0 شهادة الدكتوراه في التوحيد وموضوع 
الوسالة (ابن تيمية الشلفى ؛نقدة لفسالك المتفلسفة والفتكلفين فى الا 
لهيا ت), ا ا 
الصحيحة: ومتفردا .فى معرفة العقائد والفرة الكلامية والفلسفات 
القديمة ا أعير الشيخ إل السعودية ودرس فى جامعة الا 
مام محمد بن ن سعونك : أعير مزة أخرى لتدريس العقيدة الإسلامية 
نمكة المكدمة 1 (ت: 175 ).قن فاته رك العقيدة الو سطية 
0 التوحيد).2) 

0. الشيخ عبد الرزاق عفيفي 

عبد الرزاق عفيفى بن عطية العفيفي النوبي الأصل, ولد عام 1323 

ء طلب العلم منذ الصفر فدرس في الأزهر. ثم حصل على العالمية 
سنة 1351 ثم توك رئاسة جفاعة أنضان السدة المحفدية. :وفى 
عام 1368ه سافر إلى السعودية حاجاء فاستقر بهار شغد م 
عدة في التعليم وغيره, تتلمذ عليه الشيخ ابن العثيمين والشيخ عبد 
اعرذ آل الشيخ. والشيخ صالح البسام وغيدهم . قال عنه الشيخ ألا 
لبانى: إنه من افاضل العلماء, ومن القلائل الذين نر منهم سمت اهل 
العلم واديهم ولطفهم واناتهم وفقههم. (ت: (ت: 01415 (6 


(1) الأعلام 253/1, 

)2( موسوعة مواقف السلف 10/ 47 موقع جماعة أنصار السنة المحمدية. 

مله». قططه5 331 5 طاق. الاللاننا 

3 علماء نجد خلال ثمانية قرون 3 025 عبد الله بن عبد الرحمن آل البسام, 
مامح 200 01 
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الفصل الأول: الإيمان ان والإسلام, وما يتعلق يهما 
التمهيد: تنص عقيدة أهل السنة والجماعة على أن أول ما يجب 
على العبد: شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله , وإفراد 
الله تعالى بالعيادة, فالتوحيد هو أول واجب على المكلف, وهو أول 
دعوة الرسل وأخرهاء وهو معنى قول: لا إله إلا الله, فالإله هو المألوه 
الفعيؤة بعحق» ولتحل: هذا التوحيد خلق الله الخلةه بو ا وشل. الرضل, 


/0 


وأنزل الكتب, وبه افترق الناس إلى مؤمنين وكافرينء وقد دلت 
نصوص الوحي الكثيرة على أنه أول واجب على المكلف, وكان الرجل 
إذا أتى النبي " لم يختبره النبي بالمعرفة أو التصديق وإنما يطلب 
مه م اقترة نلق الها 70 

وتنص على أن وجود آل تعالى لا يحتاج إلى دليل؛ لعدم وجود من 
ينكر وجوده , ولو جحد بلسانه ظاهرا,ء إلا أن قلبه معترف بوجوده ,2 
دهذا فرعو أكفر النافى حكى ‏ الله تسا غنة قولوا يا ب ع اند 
التمل: ؟1 

5 ربعو لقان وقانقة يهو اده او ند معد ننه :1 ا لير 


0 
أن الإيمان هو التصديق بالقلب والإقرار باللسان د 
الشهادتين والأعمال بالجوارح, يزيد بالطاعة وينقص بالمعصية.() 
0 أربعة: قول القلب. وقول اللسانء. وعمل القلب. وعمل 
ر 

اه الإسلام ابن تيمية - رحمه الله - : المقصود أن من قال 
من السلف: الإيمان و وعمل, أراد قول القلب واللسان وعمل ل القلب 
والجوارح.2) 
وأصح الأقوال عندهم, وتحقيق مذهب السلف, فى الفرق بين الإيمان 
والإسلام, أنه بين الإسلام والإيمان تالازما مع افتراق اسميهماء أو 
بعبارة اخرى: إذا اجتمعا افترقا وإذا افترقا اجتمعا. 
فإذا ذكر الإيمان والإسلام فى نص واحد, قصد بالإسلام أعمال م 
ناريهان أعتال الباطن, أمَا إذا ذكر الإسلام منفردا, 0 فيه الا 
يمان. وإذا ذكر الإيمان منفرداء دخل فيه الإسلاص وهذا هو الم 
من قوله تعالى: ج 5 كى ك5 > 5 ك 5 5 كٌِّ 5 5 5 
<>الحجرات: ؟١‏ 

وتنص عقيدة أهل السنة والجماعة كذلك على زيادة الإيمان 


41 انظر, مجموع الفتاوى لابن تيمية 2151/3 تْ: : عبد الرحمن سم, مجمع الملك 
فهد, غاية الأماني لمحمود د شكري الألوسى 52 ت: 2 اله 07 بن منير آل 
زهوي: ط 1 مكتبة الرشد, الرياض 1422ه- 2001م, الإيمان لابن منده 331/1, الإبانة 
لابن بطة 66/2, ت: مجموعة من المحققين, 0 دار الراية للنشر والتوزيع الرياض 5 
5ه 1994م, الجواب الصحيح لابن تيمية 36/6. ت: على بن حسن وعبد العزيز 
بن إبراهيم وحمدان بن محمد, ط2, دار العاصمة, السعودية 1419ه / 1999م, شرح 
الوسطية لهراس ص 231 المنتتخب من كتب شيخ الإسلام لعلوي السقاف ص85 طلل 
دار الهدى للنشر الرياض, 1419 د - 1998م. 
(2) انظر, الإيمان لابن تيمية ص 137))), 5 محمد ناصر الدين الألباني. ط5, المكتب | 
لإسلامي. عمان الأردن 1416 -/996م, لوامع الأنوار 406/1, ط2, مؤسسة 
الخافقين ومكتبتها دمشق, , 1402 ه - 1982م الرد غلئ الشاذلى لابن تيمية ص2208 
ت: على بن محمد العمران, طلل دار عالم الفوائد مكة 51429 مجموع الفتاوى 
571/7 الفتاوى الكبرى لابن تيمية 240/5, ط1, دار الكتب العلمية, 1 - 7987 
م المنتتخب من كلام شيخ الإسلام ص 39. 
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ونقصانه وأن أهله متفاضلون فيه, والآيات الدالة على زيادة الإيمان, 


تدل على نقصانه باللزوم, وذلك لذن ن الزيادة لا تكون إلا عن نقص, ومن 
الأدلة على زيادة الإيمان ونقصانه 
ا ا 0 
عمران: 219 2 ” 
فقد ادل بهذه الآيات وغيرهاء علماء أهل السنة والجماعة, على 
زيادة الإيمان ونقصانه. 
قيل لسفيان بن عبينة: (1) الإيمان يزيد وينقص؟ قال: أليس تقرأون: 
(فزادهم إيمانا آل عمران 173 في غير موضع:, قيل: فينقص؟ قال: 
ليس شىء يزيد إلا وهو ينقص.2) 
قال الإمام ابن كثير (3): زيادة الإيمان وتفاضله فى القلوب, هو مذهب 
جمهور الأمة, بل قد حكى الإجماع عليه غير واحد من الأئمة ك 
الشافعي (4) واحمد بن حنبل.(5 6( 

وتنص عقيدة اهل السنة والجماعة إلى أن الاستثناء ف الإيمان 
جائز مشروء؛ لأن الإيمان عندهم شامل للاعتقادات والأقوال 0 
عمالء, فإذا سئل أحدهم هذا السؤال استثنى فى إيمانه مخافة عدم 
تكميل الأعمال التي يكمالها يكمل الإيمان. فيقول أحدهم: إذا أجاب انا 
مؤمن إن شاء الله أو أرجو, أو نحو ذلك, ليس هذا شكا منهم في 
أصل الإيمان. وإنما هو ترك لتزكية النفس والشهادة لها بتكميل الآ 

عمال. 


وقد استدلوا على ذلك بأدلة منها:. 
قوله تعالى: جث ح ك ك 5 5ؤ ؤ ة 3 3 3 8 ؤ جالفتح: /7 


وقوله :جح ة 5 و +الئجم: ١‏ 
كن غانشة أنها الت كان برسنول اللى : كتماكان النعها عن بوسول الله 
يخرج من اخر الليل إلى البقيع فيقول: « السلا م عليكم دَارَ قوم 


(1) سفيان بن عيينة الكوفي: محدث الحرم المكي,كان حافظا ثقة, ولد بالكوفة سنة 

(107ه), وسكن مكة وتوفي بها .رت: 18 6 ه) الأعلام 3 معجم المؤلفين 

4 ,: وفيات الأعيان 2/ 393:391. 

(2) انظر الشريعة للآجرى 605/2, ت: د/ عبد الله بن عمر الدميجى, ط2, دار الوطن 

الرياض, 1420 ه - 1999 م, والإيانة الكبرى لابن بطة 850/2 ( 1142). 

)03( إسماعيل بن عمر بن كثير أبو الفداء: حافظ مؤرخ وفقيه, ولد سنة (701 هه 

وتوفي بدمشق سنة (774 ه). الأعلام 7/1 . 

)4( محمد بن إدريس الهاشمي: إمام المذهب الشافعى, ولد في غزة سنة (150ه), 
وقصد مضرسنة ( 0199) وتوفي بها سنة (5204 ).وفيات الأعيان 4/ 169:163, 

الوافي بالوفيات 2/ 127:121, الأعلام 26/6. 

)5( أحمد بن محمد بن حنبلء أبو عبد اللّه: إمام المذهب الحنبلى, ولد بيغداد 164ه 

فنشأ منكبًا على طلب ٠‏ الله (ت: 241ه). الوافي بالوفيات 6/ 228:225, الأعلام 1/ 

.3 

(6) تفسير ابن كثير 10/4, وللمزيد عن زيادة الإيمان ونقصانه وأدلته انظر, الشريعة للآ 

جرى 609:580/2, الإبانة لابن بطة 2/ 861:828. 
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مؤمنين وأتاكم: ما توعدون غَدَا مُوَجِلُونَ وإتا إن شاء الله يكم لا 

تحيقون اللهُم اغفز لا هل بَقيع الغزقد ».00 
ولا يرون الاستثناء فى الإسلام كما يرونه فى الإيمان؛ دن الإسلام 
غير الإيمان, فالإيمان درجات, والناس فيه طبقات: منهم المحسن, و 
المؤمن, والمسلم؛ فالإسلام اح هذه الدرجات, وليس وراءه إلا 
الكفر؛ قد لم كن مسا كان لخر وأما من لم يكن مؤمنا فقد يكون 
مسلماء لأن من نطق بالشهادتين أصبح مسلماء وتميز عن غيره من 
الكفان فبحرة عليه احكاد الإسلام : 
0 التصوص الشرعية 0 جواز القول: (أنا مسلم) بدون 
قال تعالى اج [ك ا 355 >الحجرات: ؟6١2)‏ 

وتنص عقيدة أهل السنة والجماعة على أن إيمان المقلد (3) يعد 
صحيحا ما دام معتقدا ٍ ٍ 
بصحة ما يؤمن به ولم يخالف بذلك نصا من الكتاب أو السنة أو الإ 
جماع, والتقليد منه ما هو جائز ومنه ما لا يجوز ومنه التقليد فى 
العقائد. ا 
وقد قرر أهل السنة والجماعة أن من نطق الشهادتين دخل الإسلام 
درون لسار أن يحمت لجرت ناض ونطقة ديا جا وها جر عليه 
احكاح الإسلام. 

وتنص عقيدة أهل السنة والجماعة على أن ن العمل ركن من أركان ال 
يمان, وهو نوعان حمل القلت اوعفا: الخواو دف يونت ادل القراء 
اي جك وا وو و ير و الور 
لإيمان يدل بالمطابقة على علم القلب. وغمل القلب. وقول اللسان, 
وعمل الجوارح.(4) 


0 22 كتاب الجنائز, باب ما يقال عند دخول القبور والدعاء لأهلها 63/3 

2259). 
(2) انظر في مسألة الاستثناء. مجموع الفتاوى 505/7, 253, والإيمان ص 198, الإ 
يمان للقاسم بن سلام ص 35, ت: الشيخ الألباني, ط1؛ مكتبة المعارف, 51421 -2000 
م والإبانة 02, موسوعة مواقف السلف 0 وأثر الإيمان في تحصين الأمة 
للجربوع 1 ,؛ ط 1, الناشر: عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية, 51423 
/0 م 
)03( العقاي لغة: وضع الشىء فى العنق مع الإحاطة به. انظر, المطلع على ألفاظ المقنع 
لشمس الدين البعلي ص /87, لسآن العرب 383,, الصحاح 2/ 527, ومقاييس اللغة لا 
بن فارس 5/ 19 ت.: حبك البدالام - هارون دار الفكر 51399 1979م 
وفي الاصطلاح: قبول الشيء من غير دليل. انظر, رسالة في أصول الفقه للعكبري 
8م ت: د. موفق بن عبد الله, ط 1, المكتبة المكية مكة المكرمة, 1992-01413م 
العدة فى أصول الفقه لابن الفراء 4/, ت: د. أحمد بن على المباركي, ط 2 بدون 
ناشر, 1410 ه - 1990 م, الفقيه والمتفقه للخطيب البغدادي 2 , تْ: عادل 
عزازى, ط2 دار ابن الجوزي السعودية 1 التمصر فى أصول الفقه للشيرازي 
ص 404, ت: د. محمد حسن هيتو, ط1, دار الفكر دمشق 51403.. 


(1) منة الرحمن د. محمود الرضواني 2, ط 1, مكتية سلسبيل 1431ه- 2010 
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قال تعالى: ج 5 5 ك ك 5ك جالبقرة: ١68‏ 

قال أهل التفسير: وما كان الله ليضيع إيمانكم أي صلاتكم.() 
ما ذكرته إنما هو اعتقاد أهل السنة في أعظم مسائل الدينء وهي 
مسألة الإيُمان, فهل قررت المناهج الأهرية هذا الاعتقاد أم كان بينها 
وبين ما ذكرت اختلاف, هذا ما سيتضح فى المباحث التالية. 


المبحث الأول: حقيقة الإيمان وما يتعلق به من مسائل 


الإيمان من الأمور المهمة التي تعددت فيها آراء الفرق الإسلامية 
وتباينت, وكانت هذه المسألة من المسائل الفارقة بين أهل السنة و 
الجماعة وبين 


غيرهم. 

الإيمان في اللغة: هو التصديق. 2) 

أما تعريف الإيمان شرعا: فقد اختلفت في تعريفه الفرق. على عدة 
مذاهب: 

1- مذهب أهل السنة والجماعة, أن الإيمان تصديق بالجنان. وقول 
باللسان, وعمل بالجوارح والأركان, يزيد بالطاعة وينقصٍ با 
ومرتكب الكبيرة مؤمن عاص, وهو فى الآخرة تحت مشيئة الله تعالى 

0 شاء عفا عنه, ون شاء عذبه 6 | 


0 انظر, تفسير الشافعى 1/ 229, ت: د. أحمد بن مصطفى الفرّان, ط1 دار التدمرية 
السعودية 1427ه - 2006 م والطبري 72 ت: د. عبد الله بن عبد المحسن 
التركي, ط1 دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان 112 ه - 2001 م, فتح 
القدير للشوكانى 4/ 625, ط1, دار ابن كثير, دار الكلم الطيب دمشق 1414 ١‏ , و 
القرطبى 157/2, ت: أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش, 21 دار الكتب المصرية 
القاهرة: 1384ه - 1964م 

(1) انظر, تهذيب اللغة 65 المخصص لابن سيده 54/4, ت: خليل إبراهيم جفال 
طل دار إحياء التراث العربي بيروت 51417 6م مختار الصحاح ص 2,22 
التعريفات ص 40. 


(2) انظ الي رواية أبي بكر بن الخلال ص117, ت: عبد العزيز عز الدين السيروان 
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2- مذهب الخوارج () والمعتزلة (©: أن الإيمان قول واعتقاد وعمل 
؛ وأن كل طاعة وعمل خير فرضا كان أو نافلة فهي إيمان, والإيمان لا 
يزيد ولا ينقص. واختلفوا فى مرتكب الكبيرة في الدنياء فالخوارج 
يرون أنه كافر خارج من الملّة, والمعتزلة يرون أنه في منزلة بين 
المنزلتين لا مؤمن, ولا كافر, وأما في الآخرة فقد اتفقوا على أنه مخلد 
في النار وإن كان المعتزلة لم يصرحوا بكفره كالخوارج..(3) 

3- مذهب مرجئة الفقهاء (4): أن الإيمان قول باللسان واعتقاد بالقلب, 
والأعمال غير داخلة في الإيمان, ويوافقون أهل السنة فى مرتكب 
الكبيرة, غير أنهم يقولون: إنه مؤمن كامل الإيمان.(5) ١‏ 

4- مذهب الجهمية 6: أن الإيمان المعرفة فقط, وتصديق القول 
وإقراره. وقول اللسان, والعمل غير دأخل فى الإيمان, والايمات” لد وريد 
ولا ينقص, ولو عرف الإنسان ربه د بقلبه. وفعل بعد ذلك الأفاعيل فهو 
مؤمن كامل الإيمان.7) 

5- هذهب الكرامية 87 ]3 الآيفا قوق اللسنان فمفل هذ اكرات 
إيمانه في الدنياء أما الآخرة فمن لم يوافق قوله مآ في قلبه فهو مخلد 


بطل دار قتيبة دمشق 8 ٠ه‏ ., اعتقاد أئمة الحديث للجرجانى ص 63 :64 تْ محمد 
بن عبد الرحمن الخميس, ط1, دار العاصمة الرياض 251412 أصول السنة لابن أبي 
زمنين ص207, ت: عبد اللّه البخارى, ط1, مكتبة الغرباء الأثرية, المدينة النبوية 1415 
ده لمعة الاعتقاد للمقدسي ص 6 طظ2, وزارة الشئون الإسلامية والأوقاف السعودية 
0--2000م, السنة لعبد الله بن الإمام أحمد 173/1), ت: د. محمد بن سعيد بن 
سالم القحطانى, ط1, دار ابن القيم - الدمام 1406 ه - 1986 م, تعظيم قدر الصلاة 
للمروزي 2 ,, مجموع الفتاوى 7 308. 

(3) الخوارج: هم الذين نزعوا أيديهم عن طاعة ذى السلطان من أئمة المسلمين, 
وأصلهم الخارجون على على بن أبي طالب والقائلون بتكفير صاحب الكبيرة. انظر 
الملل والنحل 114/1, اعتقآدات فرق المسلمين للرازى ص46, ت: على سامى النشان 
الناشر: دار الكتب العلمية بيروت, بدون طبعة, ومقالات الإسلاميين ص 86. " 

(4) المعتزلة: نسبة لواصل بن عطاء الغزالي, وعمرو بن عبيد, قيل في سبب التسمية 
إن واصل اعتزل مجلس الحسن البصري, فقال الحسن: اعتزلنا واصل. التعريفات ص 
22 فرق غى معاصرة تنتسب لإسلام 3 1. 

(5) انظر, الملل والنئحل 2106/3 00 الدين للبغدادى ص 250:249, ط 1, مدرسة الإ 
لهيات بدار الفنون التوركية باستانبول 21346 - 1928م, والفرق بين الفرق لعبد 
القاهر البغدادي ص 123. 

)6( هم أتباع ا حنيفة صاحب المذهب والذي ينسب إليه هذا القول. 

)7( 00 الإيمان لابن تيمية ص303, موقف ابن تيمية من الأشاعرة 3. 

(1) الجهمية: هم أتباع جهم بن صفوانء قال الذهبي عنه: "الضال المبتدع رأس 
الجهمية هلك في زمان صغار التابعين, وما علمته روى شيئا ولكنه زرع شرا عظيما 
الفرق بين الفرق” ص 9, ومنهاج السنة النبوية 1/1/. 

0 » النبوات لابن تيمية 1/ 34 بيان تلبس الجهمية 2,, مجموع الفتاوى 
)03( الكرامية هم . #أتباء محمد بن كرام, والكرامية يعتقدون أن الله تعالى جسم , وأنه 
تعالى محل للحوادث, وأن له ثقلاء وأنه 0 رازق بلا خلق ولا رزق. انظر, منهاج السنة 
1 واقتضاء الصراط المستقيم 502. 
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فى النار كالمنافق.(1) 

6- مذهب الماتريدية ©): أن الإيمان هو التصديق, وقول اللسان 
دليل عليه لين داخلا فيه, والعمل م ف الإيمان وليس من 
مسماه.(3) 

7- مذهب الكلابية 4) والأشعرية (©5): لهم فى الإيمان قولان؛ الأول: 


أنه قول وعمل واعتقاد, وهذا قول: أبي علي الثقفي ©) 7 العباس 

القلانسي (7). وإليه مال ابن مجاهد (8» وهو أحد قولي أبي الحسن. 
الثاني. القول الآخر لاني الحسن, ووافقه جمهور الأشاعرة وهو. : أن 

الإيمان تصديق القلب أو معرفته فقط, والأعمال غير داخلة فيه فتارة 

يقولون بقول الجهمية, وتارة يقولون هو 0 وهذا هو القول 

إلذى الله أئمة الأشعرية ومستمر | 

أما قولهم في مرتكب الكبيرة فهو موافق لمنهج أهل السنة والجماعة. 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر في حقيقة الإيمان وما يتعلق به من 

مسائل 


لم تخرج عقيدة الأزهر عن اعتقاد الأشاعرة فى مسمى الإيمان إذ 
يرون أن الإيمان هو التصديق بجميع ما جاء به النبى مما علم من 
الدين بالضرورة إجمالا في الإجمال وتفصيلا فى التفصيلى, وأما لغة 
فهو مطلق التصديقء والتطق بالشهادتين خارج عن ماهيته وهذا 
الول لمحققى الأشاعرة والهاتريدية ولغيرهم وقد فهم الجمهور أن 
مرادهم أنه شرط لإجراء احكام المؤمنين ن عليهم من التوار ث و 


التناكح........ إلخ, لأن التصديق القلبي وان كان انهان الا أنه راطن 


(4) انظر, الإيمان لابن تيمية ص115, مجموع الفتاوى 140/7, وموقف ابن تيمية من 
الأشاعرة 1350/3. 

5 نسبة لأبي منصور الماتريدي المنوفى ) 2)23). انظر فرق معاصرة نتسب لإسلام 
3. 

)6( التوحيد لأبي .منصور الماتريدي ص 2,394 موقف ابن تيمية من الأشاعرة 3 . 
(7) الكلابية: هم أتباع أبي محمد عبد الله بن سعيد القطان, المعروف بابن كلاب. سلك 
الأشعري مسلكه في طورة الثاني, وتوفي سنة 240ه.. النبوات ص 268, اقتضاء 
الصراط المستقيم 324/2 

)08 الأشعرية هم: : أتباع أبن الحسن الأشعرى الذين ينسب إليه المذهب- قبل أن يرجع 
إلى معتقد أهل السنة - وهم يوافقون أهل السنة فى غالب أصول الاعتقاد عدا 
الصفات وبعض الأمور. اقتضاء الصراط المستقيم 324/2. 

(9) محمد بن عبد الوهاب بن عبد الرحمن بن عبد الوهاب, الثقفي النيسابورى الشافعى 
الواعظ ٠‏ من ولد الحجاج. ولد (0244), وتوفي ١‏ 2))28). سير أغلام النبلاء 5 1/ 1 
0---. 

(10) أبو العباس أحمد ابن عبد الرحمن القلانسي الرازي من معاصري أبي الحسن لا من 
تالامذته .لم يعرف تاريخ مولده ولا فاته. انظضسر ؛ تبيين كذب المفتري ص 398, ط3 دار 
الكتاب العربي بيروت 1404 ه.. 

)011 محمد بن احم بن محمد بن يعقوب الطائي البغدادي: عالم بالكلام, من المالكية, 
صحب أبا الحسن الأشعري. وسكن بغداد, فقرأ عليه أبو بكر الباقلاني علم الكلام.( ت: 
0) الأعلام 311/5. 
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خفى فلا بد له من علامة ظاهرة تدل عليه لتناط أى تعلق به تلك الأ 
حكام فمن صدق بقلبه ولم يقر بلسانه لا لعذر منعه ولا لإباء بل اتفق 
له ذلك فهو مؤمن عند الله عير مؤمن فى الأحكاذ الدنيوية اما من 
طلب منه النطق بالشهادتين فأبى فهو كافر فى الدنيا والآخرة. 
والعمل شرط كمال على المختار عند أهل السنة, فمن أتى بالعمل فقد 
حصل الكمال, ومن تركه فهو مؤمن لكنه فوت على نفسه الكمال إذا 
لم يكن مع ذلك استحلال أو عناد للشارع أو شك في مشروعيته وإلا 
فهو كافر فيما علم من الدين بالضرورة. 
وقد دلت النصوص على ثبوت الإيمان قبل الأوامر والنواهي وعلى أن 
الإيفان. والعمل. الضالت- متقايران. فغلى: أن الايمان والمقاص 
يجتمعان. 
كقوله تعالى: جات 3 1 ث ات 3 جالبقرة: 1/1 
فإنه يفيد ثبوت الإيمان قبل الأمر بالصومء وهكذا؛ فالمراد بالإيمان 
مطلق التصديق. 
أما إيمان المقلد: فالفقايد:«هو الأكن بقول الأخرين من غير أن يعرف 
دليله, والعراة بالأخذ الاعتقاد, أى اعتقاد مضمون قول الغير, وقولنا: 
من غير أن يعرف دليله خرج به التلاميذ بعد أن يرشد هم الأشياخ للأً 
دلة فهم عارفون لا مقلدون, وإيمان المقلد هو إيمان العوام, واختلف 
فى صاحبه على أقوال: الأصح فيه أنه مؤمن عاص إن قدر على 
النظر, ومؤمن غير عاص إن لم يقدر على النظر, وقيل: أنه عاص 
مطلقا, وقيل: إنه غير عاص مطلقاء وقال السنوسي (0: إنه كافر, لكن 
حكي أنه رجع عن هذا القول وقال: بكفاية التقليد آم 

قال صاحب المختار: الإيمان شرعا فيه مذاهب والمشهور منها 
مذهبان؛ أحدهما مذهب جمهورى الأشاعرة والماتريدية: وهو أو الا 
يمان تصديق نبينا محمد بالقتب في ما علم مجيئه من الدين د 
الضرورة, فمن صدق بقلبه من الكفار ونظطق بالشهادتين فهو مؤمن عند 
الله فيدخكل. الجنة ومؤمن عندنا فتعاملة معاملة المسلمين: ومن حدق 
عليه ولع وبعد باإجهاد لون هو مرعر يد الله وليين لعن تج 
لا نعامله معاملة المسلمين فالنطق بالشهادتين ليس شرطا لإجراء الا 
حكام الدنيوية عليه وهو مؤمن عندنا ولو لم ينطق بهما مدة حياته لأ 

ن الأصل فيه الإيمان إلا إذا ظهر عليه ما ينافي الإيمان فنحكم عليه ب 
الكفر. 

ثم ذكر المذهب الثاني فقال ثاني المذهبين: ما نقل عن الإمام أبي 
(1) محمد بن يوسف د بن عمر السنو سي الحسني» من جهة الأم, : عالم تلمسان في عصره 
. وصالحها.(ت: 895 0 الأعلام 16/7 
(2) انظر, شرح البيجوري على الجوهرة,66,65,57:53,44,43,42,31,30 (بتصرف). 
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حنيفة [1) واشتهر عن اصحابه وبعض الأشاعرة وهو أن الإيمان 
تصديق النبي بالقلب والنطق بالشهادتين فهو مركب من جزاين ولا 
يتحقق إلا هما معا إلا في لطاع عر القاة والكرا المي 

عحق فى تصذيق القلب ققط لا يعرف على النطق بالشهادتين ذ 
اتحديق "القلب دك من حقيقة الإيمان ن لا يحتمل السقوط أصلا و 
النطق بالشهادتين جزء من الإيما: لحمل السقوط عند العجر وال 
كراه. وعلى هذا المذهب فالأعمال” الصالحة, والنطق بالشهادتين غير 
داخلين فى حقيقة الإيمان, لأنه مجرد التصديق بالقلب, الال 
الصالحة شرط كمال للإيمان لا يفقد الإيمان بفقدها2) 


بعد عرض 0 الفرق في الإيمان وما هو مقرر في الأزهر 
الشريف من خلال كلام البيجورى في شرحه على الجوهرة وما هو 
مقرر في احير الإعدادية والثانوية يتضح لنا أن الأزهر 
يتبنى منهج الأشاعرة والماتريدية في الإيمان, وهو مذهب المرجئة. 


المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف في حقيقة الإيمان 


تقريف الإيمان “شرا بأنه التصدية بمخالفة لما هو مقرو عند أهل 
المنة والجماع فأهل السنة والجماعة يقولون: الإيمان هو التصديق ب 
القلب والإقرار باللسان بالشهادتين والأعمال بالجوارح, يزيد بالطاعة 
وينقص د 
فالإيمان إذن ! له اركاك أرهةة قول :اليو قو اللغار تج هفل القلت: 
وعمل الجو 

قال 0 1 المقضوف: أو هوقا ديت الستافمة الإنماة قال 


(1) النعمان بن ثابت, إمام المذهب الحنفى, أحد الأئمة الأربعة, قدم بغداد فمات بها 
(ت: 150 ه) الطبقات الكبرى لابن سعد 233/7,. ت: محمد عبد القادر عطا, ط1, دار 
الكتب العلمية بيروت 1410 ه - 1990 م, التاريخ الكبير للبخارى 81/8, الطبعة: دائرة 
المعارف العثمانية, تاريخ بغداد وذيوله للخطيب البغدادي 3 327:325.ت: 

عبد القادر عطاء ط1, دار الكتب العلمية 1417 ه وفيات الأعيان 5/ 415:405. 

,2( المختار للصف الأول الإعدادي ص 13 :19 بتصرف), وانظر مباحث في علم 
التوحيد الإلهيات, للصف الأول الثانوي ص18 :19 بتصرف). 
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وعملء أراد قول القلب واللسان وعمل القلب والجوارح.() 

وافقت المناهج الأزهرية أهل السنة و الجماعة القول بزيادة الإيمان 
ونقصانه, إلا أن تعريفهم الإيمان بأنه التصديق, يختلف مع ما قرره 
0 السنة, لأن مسألة الزيادة والنقصان مبنية عندهم على الأعمال 
فقط كما قرر الباقلانى وغيره. دون التصديق القلبى بأنهة عندهم 
حقيقة الإيمان ونقصانه يؤدي إلى الكفر, فقال: لا ننكر أن نطلق أن الا 
يمان يزيد وينقص, كما جاء في الكتاب والسنة, لكن النقصان والزيادة 
يرجع في الإيمان إلى أحد قولين: إما أن يكون ذلك راجعا إلى القول 
والعمل دون التصديق لأن ذلك يتصور فيهما مع بقاء الإيمان فأما 
التصديق فمتى انخرم منه أدنى شىء بطل الإيمان الأمر الثانى: في 
جواز إطلاق الزيادة والنقصان على الإيمان يتصور أيضا أن يكون من 
حيث الحكم لا من حيث الصورة فيكون ذلك أيضاً في | من 
التصديق والإقرار والعمل, ويكون المراد في ذلك من الزيادة والنقصان 
راجعا إلى الجزاء والثواب.©2) 
لكن اعتقاد أهل السنة والجماعة أن الإيمان يزيد وينقص هذا في كل 
شيء حتى في التصديق في ما جاء به النبي , والأدلة علي ذلك 
كثيرة منها قول الله تعالي: داف م ج اجج جح اجاج ج22 جالا 
نفال:", وقوله تعالى: <ح ج جد ح ججح الفت<: 3 ودلت الأصول 
القرانية والنبوية على أن كل ركن من أركان الإيمان يقبل الزيادة و 
النقصان, والتصديق الذي هو ركن من أركان الإيمان يقبل أيضا الزيادة 
والنقصان, فقد يكون القلب صالحا لتلقي العلم بالرسالة وقد يكون 
غير صالح فيرفض لحك ويقبل الجهل قيزداد تصديقه بالخبر على 
قدر علمه ومعرفته به ويزداد تمييزه وحكمه عل الأمر بالنفع والضرر 
علن قدر علمه ومعرفته به وكلما ازداد الإنسان علما ومعرفة نقص 
الجهل وتلاشى, فالتصديق إذن قابل للزيادة والنقصان.3) 

وهذا ما أكده الإما 0 نفسه ونقل فيه الإجماع إذ قال في 
رسالة إلى أهل الثغر: 1 على أن الإيمان يزيد بالطاعة وينقص 
الع وليس لنقصانه عندنا شك فيما أمرنا بالتصديق به؛ ولا جهل 
بك أن ذلك كفر, وإنما هو نقصان ا مرتبة العلم وزيادة البيان كما 
يختلف وزن طاعتنا وطاعة النبي وإن كنا جميعا مؤدين للواجب 
الذى علينا).(4) 

قال الإمام ابن كثير: زيادة الإيمان وتفاضله في القلوب, هو مذهب 


(1) انظر, الإيمان لابن تيمية ص 137, لوامع الأنوار 406/1 الرد على الشاذلى لابن 
تيمية ص 208, مجموع الفتاوى 171/7), الفتاوى الكبرى لابن تيمية 240/5, ظ ل 
المنتخب من كلام شيخ الإسلام ص 39. 

(2) الإنصاف للباقلانى ص 58:57( بتصرف). 

)03( د/رمحمود الرضوائي ٠‏ منة الرحمن 000/2 (بتصرف). 

(1) رسالة إلى أهل الثغر ص 155, ت: د/عبد الله شاكر الجنيدي, الطبعة: 1413ه 
الناشر عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية. 
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كموون :الام بل نقد ممق ١‏ اللجماع قله فين واخن من الأئفة > 
الشافعي وأحمد بن حنبل.(7) 

قال الإمام احمد: الإيمان قول وعمل ونية, يزيد وينقص, » فزيادته رٍِ 
العمل ونقصانه بترك العمل.(2), وقال الشافعي بمثله. 

إذن الإيعان يزيد وينقص في كل أركان 0 بفا'فيها التصدية 

آم عقيدية الأتهو فى العمل وفكاقفة يمن" الإيقاف فى أن “العقك 
درط كا ل. لبينق 00 قى مسمى الإيمان: وهو كلام مخالف لتصوص 
الكتاب والسنة, وما هو مقرر عند أهل السنة, فاهل السنة أقروا بآن 
العمل داخل فى مسمى الإيمان, وركن من أركانه 3 يتم الإيمان إلا بك 
والأدلة على ذلك كثيرة من الكتاب والسنة, وكلام السلف الصالح. 
قال تولى' جا اب ب + اس د هاب إلى قوله ك3 كه 8 
552 ك2 «المؤمدةة  ١1-1‏ 

قال ابن تيمية: 3" هم الذين يرثون فردوس الجنة2, وذلك 
لتحي أنه لا يزتها غيرهم: وقد دل هذا على وجوب هذه الخصال؛ ؛ إذ 
لو كان فيها ما هو مستحب لكانت جنة الفردوس تورث بدونها؛ لأن 
الجنه قال يفدل الو اهباتك دون لكات . ولهذا لم بذكن فى هده 
التصال الانماء مع وا حب ا. 7 
وعن أبي ,قريرة " قال: قال النتي.. " ل كرتي الذاتحين دزت 
وهو مُؤْمِنْ ولا ' يَشْرب الخَمْرَ حين يَشرب وهو مُؤْمِن ولا - يسرق 
حين ينرق وهو مُؤمِنْ ولا - ينتهب تهبّة يَرْفَعْ التاس إِلْيه 
فيها أَنْصَارَهُم حين يَنتَهبها وهو مُؤّمِن" (). 

قال ابن رجب (5): فلولا 3 ترك هذه الكبائر من مسمى الإيمان, لما 


(2) تفسير ابن كثير 10/4, وللمزيد انظر, الشريعة للآجري 609:580/2, الإبانة لابن 
بطة 2/ 861:828. 

(3) انظرء شرح أصول اعتقاد أهل السنة 1075/5 ( 1798) بتصرف, ت: أحمد بن 
سعد الغامدى, ط8, دار طيبة السعودية 1423ه / 2003م, موسوعة مواقف السلف 
7/4 8 الأنوار 120/1 الاعتقاد للبيهقي ص181, ت: أحمد عصام, ط 1 دار الآ 
فاق الجديدة-بيروت, 51401 شعب الإيمان للبيهقي 1 (66)., ت: عبد العلى 
حامد, ط 1, مكتبة الرشد- بالرياض بالتعاون مع الدار السلفية بيومباى بالهند 1423 ه 
- 2003 م, معرفة السئن والآثار للبيهقى 192/1 ( 349), ت: قلعجي. ط 1 رحامكة 
الدراسات الإسلامية باكستان, دار قتيبة دمشقء, دار الوعي حلبء ودآر الوفاء المنصورة, 
2- 1991م, حلية الأولياء لأبي نعيم 115/9, عام النشر: 51394 - 1974م, 
الناشر: دار السعادة مصر. 

)4( مجموعء الفتاوى 2 554 والقواعد النورانية ص 4/ ت: د. أحمد محمد الخليل, 
طل دار ابن الجوزى 2 . 

)01( البخاري كتاب الحدود, باب لا يشرب الخمر 157/8 ( 6772), ومسلم كتاب الإ 
يقانه باب: ات 0 ان الإيمان بالمعاصي 54/1 ( 211). 

(2) عبد الرحمن بن رجب السّلامى البغدادي: ولد فى بغداد ونشأ وتوفي في 
دمشق. دحي الرد الوافر لابن ناصر ألدين ص 106:ءت: : زهير الشاويش» ط 
1. المكتب الإسلامى 51393 والأعلام 295/3. 
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انتفى اسم الإيمان عن مرتكب شىء منها؛ لأن الاسم لا ينتفي إلا 
بانتفاء بعض اركان المسمّى أو واجباثه (). 

اد سار بعضهم بقول الله تعالى: ج 5 ك5 ك5 5 5 آل 
عمران 

0 ا لأنه ليس كل عطف 
بالواو يقتضي المغايرة, والأدلة على ذلك كثير 
قول الله :>< ك5 ىل ى ن ن دش اه 0 0 
فهذا العطف لا يدل على المغايرة,. بل هو من عطف الخاص على العام, 
وإلا لو سلمنا بكلامهم لفهم ان جبريل وميكائيل ليسا من جنس الملا 
ئكة, بل خلق اخر, وهذا لم يقله 


اها حقدة الأرفر فى إيقاى” المقله انه" أما تعاض إكا كان ممعدانة 
النطلر لم تمد واما عي عاض إن نظن وإيقاته 2 يكلد من ردي 
فهذا مبني عندهم على أن أول واجب على المكلف النظر. 

أما عقيدة أهل السنة والجماعة, فهي أن أول واجب على المكلف 
اللفحيد وعليه فايفان المفلت إيمان خخ ا ذاه محتقدا حتحة ما 
ومن بعارلة يخالف يذلاك نضا من الكاب ان السك أو ال جما 
التقليد منه ما هو جائز ومنه ما لا يجوز ومنه التقليد في العقائد. 

قال ابن تيمية: الناس في الاستدلال والتقليد على طرفي نقيض 
متهم من يوجب الاستدلال حتى في المسائل الدقبقة” أصوها 

عها على كل أحد. ومنهم من يحرم الاستدلال في الدقيق على 

ك 56 وهذا في الأصول لتر , وخا الأمور أواسطها 2). 

وقد جاءت الأذلة من الكتاب والسنة على جواز إيمان المقلد, منها: 
قوله تعالى: جه 4 هه م د 27 ه جالأنبياء: ٠‏ 
فقد أمر الله تعالى المؤمنين بسؤال العلماء في حال الجهل. وفي 


عن العرباض أن النبي قال: "فعليكم بستني وسئة الخلقاء 
الراشدين المؤديين .«8) 
ففى الحديث دليل على وجوب الأخذ بالسنة ومتابعة الخلفاء 


الراشدين دون نظر أو بحث 


ه - 2001م. 


)4( مجموعء القداوق 0. 

(1) صحيح:, أحمد في المسند 28/ 373 ( 17144), : عا 7/1 (42). تن 
محمد فؤاد عبد الباقئ, دار إحياء الكتب العربية 0 عيسى البابي الحلبي, مسند 
الشافيين 2102/1 ) 0_0 معرفة السنن ا 0 0 والظر سلسلة الأ 
التوزيع, الرياض. 
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قال ابن مُفلح رحمه الله (): وأجازه بعض الشافعية لإجماع السلف 
ص قبول الشهادتين من غير أن يقال لقائلهما: هل نظرت؟2). يعني 


فإيمان المقلد صحيح دون طلب للنظر أو البحث, ومن قال غير ذلك 
فقد جانبه الصواب, وخالف نصوص الكتاب والسنة 


المبحث الثاني: أول واجب على المكلف 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر فى اول واجب فلن المكلف 
تتحدث المناهج الأزهرية عن أول الواجبات على المكلف بأنه النظر 
الصحيح المؤدي إلى العلم بحدوث العالم. 
يقول البيجورى: وجملة الأقوال في أول الواجبات اثنا .عشر قولا: 
ذكرها ثم قال: وآالأصح أ نْ اول واجب مقصدا المعرفة, وأول وسيلة 
قريبة النظن ووسيلة بعيدة القصد إلى النظر.(©) 


وما ذكره البيجوري هو اعتقاد الأشاعرة: 
يقول الباقلانى4©): إن أول ما فرض اللّه على جميع العباد النظر فى 
اياته, والاعتبآر بمقدوراته, والاستدلال عليه باثار قدرته, وشواهذ 


)2( محمد بن مفلح بن محمد الصالحي: أعلم أهل عصره بمذهب الإمام أحمد, ولد 
ونشأ في بيت المقدس, وتوفى بصالحية دمشق (763ه). الأعلام 7. 

(3) انظرء شرح الكوكب المنير لابن النجار 534/4 ت: محمد الزحيلي ونزيه حماد. ط 
2 مكتبة العبيكان 21418 - 1997م, ولوامع الأنوار 268/1. 


(1) شرح البيجوري ص48:47 (بتصرف). 

)2( محمد بن الطيب بن محمد الباقلاني, أبو بكر: قاضء من كبار علماء الكلام. انتهت 
إليه الرياسة فى مذهب الأشاعرة . ولد فى البصرة, وسكن بغداد فتوفى فيها.(ت: 403 
ا الأعلام 176/6, سير أعلام النبلاء 190/17, وفيات الأعيان 269/4 
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ربوبيته؛ لأنه سبحانه غير معلوم باضطرار, ولا مشاهد بالحواسء وإنما 
يعلم وجوده وكونه على ما تقتضيه أفعاله بالأدلة القاهرة, والبراهين 
الباهرة.(1) 


قال ابو سعيد النيسابوري المعروف بالمتولى 2): اول ما يجب على 
المكلف القضد إلى التخار الضح المؤقى إلى الفلم يحدوث العاله 
وإثبات العلم بالصانع, والدليل عليه إجماع العقلاء على وجوب معرفة 
الله تعالى, وعلمنا عقلا أنه لا يعلم حدوت العالم ولا الصانع إلا بالنظر, 
والتأمل وما لا يتوصل الواجب إلا به :فهو واجب .(3) 

قال إمام الحرمين الجويني (: أول ما يجب على العاقل البالغ 
نامتكمال. سن. البلوخ او الحلم "شوعاء. القصه إلى النظر. الخيحي<ة 
المفضى إلى العلم يحدث العالم. 

والنظر في اصطلاح الموحدين, هو الفكر لذي ا م 1 


الدليل 0 ركد يقس مه سسا دة السيداد 00 0 واقع.5) 


(3) الإنصاف للباقلانى ص21,. ت محمد زاهد الكوثرى, الطبعة:2, المكتبة الأزهرية 
للتراث 1 ١م‏ -2000م, وللمزيد انظر,. عمدة أهل التوفيق والتسديد في شرح عقيدة 
أهل التوحيد الكبرى للسنوسى ص 3, عام النشر: 01306 طبع: بمطبعة جريدة الإسلام, 
وتقريب البعيد للصفاقسى ص44, ت: الحبيب بن طاهر, ط1, مؤسسة المعارف للطباعة 
والنشر بيروت 2008-51429م 

(4) عبد الرحمن بن مأمون اح ل المعروف بالمتولي: ولد بنيسابور (426ه), 
وتعلم بمرو. (ت:478 ه) الأعلام 323/3. 

)5( الغنية في أصول الدين للنيسابورى ص55 ت عماد الدين أحمد حيدر» طل 
مؤسسة الكتب الثقافية 6م -987 آم. 

(6) عبد الملك الجويني, الملقب بإمام الحرمين: ولد في جوين (من نواحي نيسابور), 
ذهب إلى المدينة فأفتى ودرس, جامعا طرق المذاهب, ثم عاد إلى نيسابور, فبنى له 
الوزير نظام الملك " المدرسة النظامية " (ت: 478 م ه.) الأعلام 160/4. 

(1) الإرشاد ص3, ت: د. محمد يوسف موسى و أ. على عبد المنعم عبد الحميد, ط 
مكتبة الخانكيء عام النشر: 1369ه--1950م 
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المطلب الثاني: مناقشة الأزهر في أول واجب على المكلف 
لقول. 1 أول واحن قلي الفكلك هو لظن فقول بالق لأضية ا 
ب 

0 5 
محمدا رسول اللّه , وإفراد الله تعالى بالعقا د فاو يه و د 
واجب علي المكلف, وهو أول دعوة الرسل وأخرهاء وشو معنى قول: 
لا إله إلا الله, فالإله هو المألوه المعبود بحق, ولأجل هذا التوحيد خلق 
الله الخلق, وأرسل الرسل, وأنزل الكتب, وبه افترق الناس إلى 
مؤمنين وكافرين, وقد دلت نصوص الوحي الكثيرة على أن أول 
ذاحب على المكاف التو حي تذكز منها: 

قوله تعالى حكاية عن الأنبياء - عليهم السلام - أن كل نبي ابتدأ 
دعوته لقومه بالتوحيد فقال دف ةذه ف ف 3 8 ج دالا 
عراف: 09 | 
وأخرج الشيخان: عن ابن عباس : أن رسول الله لما بعث معاذا 
على اليمن, قال: «إتك تقدم على قوم أهل كتابب فليكن أوَل ما 
تذعوهم] الثم عاذة الل 5 عَرقوا الل فاخيزهه أن الله كذ فَرَض" 
عَلِيْهم خمس صلدات ون يومهم وليليهم فَإِدَا فَعَلُواء فأخيزه: أن الله 
فرض عَلَيْهم زكاة من أموالهم وَتَرَد على فقرائهم: فَإِذا أطاعوا يها/ فكد 
منهم ونوق كَرَائم أموال الثتاس».(1) 

وفي رواية (فلِيكْن أوّل ما تذعوهم إلى أن ييُوَحَدُوا الله )2 


)01( البخاري »تاب الزكاة, باب لا تؤخذ كرائم أموال الناس فى الصدقة, 119/2 
( 1458), ومسلم كتاب الإيمان, باب الدعاء إلى الشهادتين 38/1 (132). 
(2) الإيمان لابن منده 379/1 (3 21). 
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وفي رواية (قَادَْعُهم إلى شهادة أن لا إله إلا الله وأتى رَمئول: الله) 1) 
وهم أهل كتاب لم يدخلوا في الإسلام بعد فدل ذلك على أن أول ما 
يجب على المكلف هو توحيد الله تعالى. 

ثانيا: لفظ النظر لفظ موهم فيه إجمالء, يدخل فيه الحق والباطل, ذ 
الحق هو النظر الشرعيء والباطل هو النظر البدعي ولذلك كثر 
0 الناس وتناقضهم فيه, والمتكلمون يوجبون النظر 0 

كر إن النظر يضاد العلم, فكيف يكون ما 

مضادا له. لا يجتمعان؟ وهنا قال: من قال: بوجوب 
الشك, 0 شيخ الإسلام هذا الإجمال فيقول: (فمن فرق بين 
النظر في الدليل؛ وبين النظر الذي هو طلب الدليلء تبين د 9 
النظر في الدليل لا يستلزم الشك في المدلول, بل قد يكون في | 
ذاهلا “عن الشىء, ثم يعلم دليله, فيعلم المدلول, 0 ذلك 
شك وطلبء وقد يكون عالما به. ومع هذا ينظر في دليل آخر, لتعلقه 
بذلك الدليلء فتوارد الأدلة 1 لخدو الواحد كثين لكن هؤلاء 
لزمهم المحذور 
لأنهم إنما وا عليه النظر, فإذا أوجبوه لزم انتفاء العلم بالمدلول, 
فيكون الناظر طالبا للعلم, فيلزم أن يكون شاكاء فصاروا يوجبون على 
ا ل ل لا 


أيضا , أنه لو قدر أن ف 3 تحمل ال ل حوس شر لو لد 
م م بل النظر قبل ل لي 
المعرفة قد حصلت بذلك | ىله يكو اإذاحيا كعم الخييى اد 
الكوابيوصفة الصلدة قبل البلذ 0 هذا القك بخص منود 


الوجوبٍ بعد البلو و والنظر 30 هو واجب وجوب الوسائل, فحصوله 
قبل وقت وجوبه أبلغ في حصول المقصود).(2) 

ثالعا: انظر إلى قول الله تعالى: احج ح د عه بوالفلة ١‏ 

الذي يدل على أن النظر ليس هو أول واجب على المكلف. 

قال سيت الإسلاع؟ وهذه نه أيضا د على إن النخار العين 13 
واجب بل إن أول ما أوجب الله على نبيه (اقراً). ولم يقل: انظر 
واستدل حتى تعرف الخالق, وكذلك الصحابة كانوا مخاطبين بهذه الآ 
بية ولم يؤمروا بالنظر والاستدلال 00 

ثم إن معرفة اللّه أو الاستدلال على معرفته ليس كافيا لاعتبار الإ 

نسأن مسلما أو مؤمناء فأكثر مشركي العرب كانوا يعرفون أن اللّه 
خالق الكون وهو رب السماوات ولردو ومع ذلك لم تغن عنهم 


(3) صحيح:, سنن النسائي كتاب الزكاة, باب إخراج الزكاة من بلد إلى بلد 55/5 
2)2)222. 
1) درء التعارض 7 01 بتصرف). 
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معرفتهم هذه شيئاء فأرسل الله لهم الرسل ليدعوهم إلى التوحيد 
الذى هو أول الواجبات واخرها. 

ومما يدل على خطثهم, أن الكلام لو كان معتمدا على نصوص 
الكتاب والسنة ما عارض بعضهم بعضاء كما حدث, فهذا الرازى 00 
(وبهذا يتبين خطأ قول: من زعم أن أول الواجبات القصد إلى النظر 
الصحيح المفضى إلى العلم بحدوث العالم ).(1) 

وقال الشهرستاني: "إن الفطرة السليمة الإنسانية شهدت بضرورة 
فطرتهاء وبديهة فكرثها على صانع حكيو قادر عليم 020( 

إذن قولهم: إن أول واجب عل المكلقٌ النظر كلام غير صحيح. 


المبحث الثالث: أدلة وجود الله تعالى 


المطلب الأول: ,أدلة الأزهر الشريف علنق وجود اللّه تعالى 
. المتكلمون جميعا بدأوا كتبهم في العقيدة بإثبات وجود الله » باعتبار 
أن اول ما حب على الإنسان قبل أن يدخل في هذا الدين 0 يعرف 
الله , وقبل أن يعرفه عليه إثباته والإقرار بوجوده. وقد جعلوا 
عمدتهم فى الاستدلال لوثيات الربويية الاستدلال بحدوث العالم. 


يقول البيجوري: الدليل على وجوده تعالى هذا العالم, وعرفت جهة 
الدلالة وهى الحدوث ©©) او 0 (4) أو هماء فتقول في تقريره على 
الأول: العالم حادث وكل حادث لا بد له من محدثء وعلى الثانى 
2 ممكن وكل ممكن لا بد له من 0 وعلى الثالث والرابع العا 

حادث ممكن, وكل حادث ممكن لا بد له من محدث. 

والدليل على وجوب الوجود له : أن الله يجب افتقار العالم إليه, 
وكل من وجب افتقار العالم إليه فهو واجب الوجود, دليل الصغرى 8 
تقدم من أن العالم حادث وكل حادث يجب افتقاره إلى محدث 
ودليل الكبرى أنه لو لم يكن واجب الوجود لكان جائزه فيفتقر إلى 
محدث ويفتقر محدثه إلى محدث, فإن رجع الأمر إلى الأول مباشرة 
أو بواسطة فالدور (5), وإن تتابعت المحدثون واحدا بعد واحدٍ إلى ما 
لا نهاية له فالتسلسل(6). 0 من الدور ادن محال, فما أدى إليه 


(4) الشهرستاني, نهاية الإقدام ص 124, حرره وصححه الفرد جيوم, بدون ذكر رقم 
للطبعة, الناشر: مكتبة زهران. 

(1) الحادث: ما يكون مسبوقا بالعدم, ويسمى: حدوثا زمانياء وقد يعبر عنه بالحاجة 
إلى الأخرين» ويسمى: حدوثا ذاتيا. انظر, التعريفات ص 81. 

)2( الإمكان: عدم اقتضاء الذات الوجود والعدم. السابق ص 36. 

)03( الدور: هو توقف الشيء على ما يتوقف عليه, بمعنى أنه لا يوجد هذا إلا مع هذاء 
ويسمى الدور المعى الاقتراني, أو يراد به أنه لا يوجد هذا إلا بعد هذاء وسمى البعدي. 
در التعارض 2143/3 والتعريفات ص 5. 

(4) التسلسل: هو ترتيب أمور غير متناهية. التعريفات ص /5. 
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وهو افتقاره إلى محدث محالء وأدى إليه وهو كونه ليس واجب 
الوجود محالء وإذا استحال كونه ليس واجب الوجوب ثبت كونه 
واجب الوجود وهو المطلوب.(1) 

قال الرازي2): قد عرفت أن العالم إما جواهر وإما أعراضء وقد 
يستدل بكل واحد منهما على وجود الصانع إما بإمكانه أو حدوثه 


فهذه وجوه أربعة, الأول: الاستدلال بحدوث الأجسام وهو طريقة 
الخليل عليه السلام في قوله: ج جاج ججح الأنعام: ١لا‏ وتحريره أن 


العالم محدث وكل محذث له محدث أول واما الثاني فالدليل عليه ان 
المحدث ممكن وكل ممكن فله مؤثر., اما أن المحدث ممكن فلأن 
المحدث هو الذى كان معدوما ثم صار موجودا وما هذا شانه كانت 
ماهيته قابلة للعدذم والوجود ولا معنى للمكن إلا هذاء وإما أن الممكن 
لا بد له من مؤثر3). 


قال اللقات نوكل قاعاز عليه العده غلية قطقا 
شحبي القدم 
وقال أيضًا: فواجب له الوجود والقدم كذا بقاء لا 
يشاب بالعدم (4). 


(5) شرح البيجوري على الجوهرة .ص 66:65 (بتصرف), وانظر, المختار من التوحيد 

للصف الأول الإعدادى. ص 22:20. 

(6) محمد بن عمر بِنْ الحسن, فخر الدين الرازي: الإمام المفسر, قرشي النسبء أصله 
من طبرستان, ومولده في الري (544ه) وإليها نسبته, وتوفي في هراة (606ه). الأع 
لام 313/6, والوافي بالوفيات 175/4. 

2 فخر الدين الرازى» محصل أفكار المتقدمين, وبذيله تلخيص المحصل للعلامة 

الطوسي ص 107 رأجعه وقدم له طه عبد الرءوف سعد, بدون طبعة, الناشر مكتبة 

الكليات الأزهرية, وانظر, شرح المواقف للإيجي, ومعه حاشيتا السيالكوتي والجلبي 

على شرح المواقف, 5:3/4, ت: السيد محمد بدر الدين, طلا مطبعة السعادة 51325 - 

7كام شرح المقاصد للتفتازاني 3 10:9 ط1 دار المعارف النعمانية باكستان 

1- - 1981م, التمهيد للباقلانى ص 23, الإرشاد للجوينى ص 29:28, والتوحيد 

للماتريدي ص 18:17, ت: د. فتح الله خليفء, الناشر: دار الجامعات المصرية - 

سكندرية. , 
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المطلب بي مناقشة الأزهر في أدلتهم على وجود الله تعالى 

. يتضح مما سبق في ذكر أدلة الأزهر الشريف على وجود اللّه تعالى 
أنهم أثبتوا وجود ل تعالى بطريقتين: 

الأولى: الاستدلال بحدوث الأجسام أو الجواهر أو الأعراض. 

الثانية: الاستدلال عليه بالإمكان والوجوب. 

وفي نهاية الطريقتين يحصل الجزم بأنه لا بد من الاعتراف بوجود 
موجود واجب الوجود لذاته. ثم 1 تبين أن هذا العالم المحسوس 
يمتنع أن يكون واجب الوجود لذاته. فعند ذلك نعلم أن هذا العالم 
المحسوس يحماج في وجوده إلين وجود موحود واجب الوجود لذاته 
» وهو اللّه تعا 

وهذا الدليل الذى اعتبروه دليلا عقلياء هو في الحقيقة دليل الفطرة 
عند أهل السنة والجماعة, ويسمى علة احتياج العالم إلى اللّه تعالى, 
وهو افتقار المخلوق الج خالقه, وأن وحجودهة وغناه بنفسه عمن 
سواه أمر فطرى معلوم بالضرورة, يعلم من :نظر العبد إلى ضروريات 
نفسه وافتقاره إلى غيره, والأدلة على ذلك أكثر من أن تحصى نراها 
في الكون والآفاق والنفس والأعفاق» وأدلة الوحي المخخلفة(6. 
واحتياج العالم لله تعالى ثابت بكونهم فقراء بذواتهم لله الغني بذاته. 
قال تعالى: جه ه .م بى. هه هه ب <فاطر: ١6‏ 
فهذه الآية دليل على احتياج العالم لخالقه, وعلى فقر العباد له تعالى, 
فهو أمر ذاني لهم ثابت بحكم معنى العبودية, والغنى وصف ذاتي له 
ثابت بحكم معنى الربوبية, فلا يعلل فقر الخلائق إليه بدليل حدوث 
أو إمكان, بل هو فقر ذاتي لكل مخلوق من يوم أن , خلقه الله :. 


ثم إن هذا الدليل الذي يسمونه دليل الحدوث أدركه الأعرابي 
بفطرته السليمة بأ هذه المخلوقات العظيمة, تدل على الخالق 


فقال: البعرة تدل على البعير, وآثر الأقدام يدل على المسير, فسماء 


(1) منة القدير د/ محمود الرضواني 68/1, ط 1 مكتبة سلسبيل 51430- 2009م. 
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ذات أبراج وأرض ذات فجاج, ألا تدل على اللطيف الخبير (6). 

ودليل الحدوث هذا استخدم لتعطيل الصفات والأفعال, فهم 
يستدلون على ضرورة وجود اله بأن الكون حادث, وكل حادث لا بد 
له من محدث قديم. واخص صفات هذا القديم مخالفته للحواداث 
وعدم حلولها فيه. ومن حالف للحوادث إثبات أنه ليس جوهرا ولا 
عرضا ولا جسما ولا في جهة ولا مكان, إلى آخر ما يذكرون من النفي 
المجرد. 

.ومما يثير التعجب أن الدكتور أحمد الطيب :1 شيخ الأزهر - حفظه 
اللّه وأصلحه - يقرر أن دليل الحدوث هو كليل 5 أو يعبر عن 
الفطرة ومع ذلك فمازال يدرس فى الأزهر دليل الحدوث على انه 
دليل عقلي بدلا من الإقرار بانه دليل الفطرة, قال فضيلته: (وإذن ذ 
القول بان هيدا العلية مبدأ فطرى هو القول الأنسب, والأليق, م 
هذا المبداً ولا نيالغ لو قلنا إن كل إنسان يحس به مركوزا في فطرته 
وفى, مشاعره واحاسيسه, وانه لو راح يستنبطه من اقيسة غقلية أو 
من أحاسيس خارجية فإن عقبات ن منطقية شتى سوف تقف في 
وجهه وتعترض طريقه والعربي القديم الذي هتف من اعماقه بان 
البعرة تدل على البعير وانطلق 'يؤسس على هذا القول: قضايا ذات 
شأن خطير ما كان يفقه الاستدلال العقلى على استحالة الترجيح بلا 
مرجح أو جوازه ولا كان يعرف هذا الضرب من القول من قريب ولا 
من بعيد وإنما كان يترجم مرتكز فى فطرته وانتقش على صفحة ذاته 
٠‏ من أن كل حادث لا بد له من محدث) (2. 


أما استدلالهم فلن الحدوث بعفسير قول إبراهيم جاج اج -5-5 
لأنعام: آلا بانه الحركة والتغير فكلا م غير صحيح وتحميل النص ما 
لا يحتمله, فالأفول في الآية بمعنى الغياب, وليس الحركة, والتغير. 
والرد على بطلان هذا التفسير من جانبين أساسيين: 

أولا من جانب اللغة: فأهل اللغة يقولون: إن الأفول بمعنى الغياب 
وليس الحركة والتغير. 
قال ابن منظور (6: أفل: أى غاب, وأفلت الشمس تأفل وتأفل أفلا 


(2) انظر لوامع الأنوار 272/1» إيثار الحق لابن الوزير ص 52, ط2, دار الكتب العلمية 
7م تفسير الرازي 2, تفسير ابن كثير 106/1, شرح البخارى للسفيري 
1, ت: : أحمد فتحي عبد الرحمن, طآ, دار الكتب العلمية, بيروت 1425ه - 

4 م وبريقة محمودية لأبي سعيد الخادمي 81/2, الطبعة: بدون طبعة, مطبعة 

ا 


(01) 75 أحمد الطيب, مبدأ العلية بين النفي والإثبات ص 35,34, ط1, دار الطباعة 
المحمدية 1407ه.. 

(2) شحمة بن مكرم بن منظور: الإمام اللغوي الحجة. ولد (630ه) عمي في آخر عمره. 
وتوفي (211 ه). الأعلام 1/7 
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وأفولا: غربت, وكذلك القمر يأفل إذا غاب, وكذلك سائر الكواكب.(1) 

ثانيا من جانب التفسير: قال الإمام الطبري 2:ج ةق ذ ف ف ة 
فج ج < جج جح ج جح ج ج جح الأنعام: 0 
فلما جن عليه الليل رأى كوكبا قال: هذا ربي فلما غاب قال: لا أحب الآ 
فليق فلها راق القغر بارغا قال؛ هذا :وبى حقى غاب: فلما .عاف قال : 
لئن لم يهدني ربى لأكونن من القوم الضالين.. فل فلما رأى الشمس بازغة ق 
ال: هذا ربى؛ هذا اكبر حتى غابت, فلما غابت قال: يا قوم إني بريء 
مما تشركون).(3) 

فدل كلام أهل اللغة, وكلام أهل التفسير على أن الأفول بمعنى 
القت وى الحركة وال قن إلا ان المتس رين حي اهل اكلام حيرو 
عن الأفول بالحركة والتنقل.(4) 
قال شيخ الإسلام اين تيمية: (ودعواهم أن هذه طريقة إبرا 
الخليل ف قوله: ألا أحبة الآفلين؟ كذب ظاهر على إبراهيم؛ فإن الا 
فول هو التغيب والاحتجاب باتفاق أهل اللغة والتفسير وهو من الأ 
مور الظاهرة فى اللغة, وسواء اريد بالأفول ذهاب ضوء القمر و 
الكواكب بطلوع الشمسء او اريد به سقوطه من جانب المغرب؛ فإنه 
0 0 الشمس يقال: انها غات ا واحتجبت, وإن كانت 
ا الإشمكال الذارد على الارة فى طلوك التميو بعد أفول القدر 
وإبراهيم لم يقل: (لا أحب الأفلين؟ لما 00 الكوكب عجرا والقمر 
والشمسء بل إنما قال ذلك حين غاب واحتجب. فإن كان إبراهيم 
قصد بقوله الاحتجاج بالأفول على نفي كون الآفل رد نحلم كنا 
ادعوه - كانت قصة إبراهيم حجة غليهم, فإنه لم يجعل بزوغه 


)03( انظر, لسان العرب 18/11, تهذيب اللغة 271/15, معجم مقاييس اللغة 2119/1 
القاموس المحيط للفيروز آبادي ص061, تْ: : مكتب ات: التراث فى مؤسسة الرسالة, 
بإاشراف: محمد نعيم العرقسوسي, طق مؤسسة الرسالة بيروتث 56 م - 2005 م 
الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية, 1623/4, ومختار الصحاح ص19. 

(4) أبو جعفر محمد بن جرير الطبرى : صاحب التفسير » إما م في التفسير والحديث و 
الفقه والتاريخ وغير ذلك, ولد (224ه.) , واستوطن (ت: 0 وفيات الأعيان 4/ 
1 م الأعلام 6/ 69. 

(1) تير الطبر' 9 356.(بتصرف). وانظر, التفسير لابن أبى حاتم 1329:1328/4 
)ءات: أسعد محمد الطيب, ط 3 مكتبة نزار مصطفى الباز 1419 ه تفسير ابن كثير, 
53 ؛» لباب التأويل للخازن 129/2, ت: محمد على شاهين, ط1, دار الكتب العلمية 
5 هه التحرير والتنوير لابن عاشور 321:320/7, الدار التونسية للنشر تونس, 
سنة النشر: 1984 ه.. 

(2) انظر, مفاتيح الغيب للرازى 42:38/13, الكشاف للزمخشري 52 طق دار 
الكتاب العربى بيروت 1407 5 مدارك التنزيل للنسفي 51 ت: يوسف علي بديوي 
. طآء دار الكلم الطيب بيروت 1419 ه - 1998 م, الوسيط للدكتور محمد سيد 
طنطاوي 5 ط1 دار نهضة مصر- القاهرة 1997/7-1998م. 
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وحركته فى السماء إلى حين المغيب دليلا على نفي ذلك, بل إنما 
جعل الدليل مغيبه. فإن 7 ما ادعوه من مقصوده من الاستدلال 
دليل الحدوث. 

ثم إن تفسير |الأفول] بالحركة, يفتح باب تحريف الكلم عن 
مواضعه, فدخلت الملاحدة من هذا الباب,ء ففسر ابن سينا (1) وامثاله 
من الملاحدة الأفول بالإمكان الذي أدعوه حيث قالوا: إن الأفلاك 
قديمة أزلية وهى مع ذلك ممكنة» وكذلك ما فيها من الكواكب و 
اليرين:. قالوا: فقول إبراهيم: إلا أحب الآفلين) اع 2 احب الممكن 
المعلول وإن كان قديمًا ازليا. وأين فى لفظ الآفولٌ ما يدل على هذا 
الفكى + ى؟ ولكن هذا شأن المحر مين للكلم عن مواضعه. وجاء بعد 

من زاد فى التحريف فقال: المراد اد ب [الكواكب والشمس.و 

ا هو النفسن والعقل الفعال والعقل الأول).2) 

والخلاصة: أن وجود الله تعالى لا يحتاج إلى دليل لدلالة الفطرة 
عليه. لكن لما وجدت عقول ابت أن تستسلم لفطرتها وانقادت وراء 
كبرها وغيها منكرة وجود الله كالملاحدة وغيرهم, أعطاهم الله أدلة 
تسكت كل كفور وترغم كل مكابر وتحرق كل شبهة. 

ومن امثلة هذا الاستدلال: 
ج ج ج ج اج ج ج ج يجالطور: 70 - /ا 
وقوله :ده ه ه ه ع ذث- لذ ك 5 5 ؤُ و و 5 و 
و3 ف ذ و و 3 ذا يى بم ده ثاها م كم ثو مو و 
توح لقمان: ١١ - ٠١‏ 0 

فهذه الأصول القرآنية,. وغيرها تخاطب الفطرة التى أكدت وجود 
الله تعالى. وكذلك العقلء, لكى يزداد الإنسان يقينا وإيمانا بربه , كما 
حدث مع إبراهيم حين قال: ج ترق طون “ب ليذ مي لنت ذا 
ننه 23 يثك 3 لاعت زد فى ااه أقاف ف ةق ج 
ج حاحج ج د جاج ج جالبقرة: 71٠١‏ 

فالقران لم يغفل سر الحدوث, فإن المنهج القرآنى يفضل هذا 
ويزيد 16 فى _إعطاء توضيح وبيان بكيفية إثبات هذا الحدوت, 
فبينما نسيلك القرا ن طريق الحس والمشاهدة لإدراك حدوث العالم, عن 
طريق »حدوثت الأشياء وتغيرها كم سبق في الايت 0 إذ انرا ال 
تعالى جعلها تبصرة وذكرى لكل عاقل فقال: ح 5 5 5 5 5 30 
(3) الحسين بن عبد الله بن سينا: الفيلسوف الرئيس, أصله من بلخ, ولد ( 370ه), 
ومات ( 8 الأعلام 2/ 242:241, وفيات الأعيان 2/ 162:157. 


(1) ابن تيمية2» شرح حديث النزول ص 168:165 (بتصرف), ط5, المكتب الإسلامي 
بيروتث 01397 -/1977م, وانظر مجموع الفتاوى 5-595 
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١ الرعد:‎ 

كما أنها أيضا ضمت معها حدوث الأعراض كما في قوله تعالى: ج أ 
لب ما ف جه ليا عا فلي لي ليا عي م دك كه ل لله ل إن يت 
تث 5:3 قف ف 5 قف ف 3 فق ج ج -< ج ج جج جح جد اج اج 


ح البقرة: 116. 

فالرياح جواهر وحركتها أعراض, وكلاهما يدرك بالحس. 

بينما نجد القران يسلك هذا المسلك, نجد المتكلمين يسلكون مسلكا 
صعبا على الناس فهمه؛ اسم سعد ون بجدوك الوا قرو ال تادر 
على حدوث العالم؛ لأن المحدثات لا تخاو إما أن تكون جسما مؤلفا أو 
جوهرا منفردا أو عرضا موجودا بالجواهر والأجسام, ثم يقررون 
بعدها أن ما لا يخلو من الحوادتة كوه لام 

فالفستدل على وجود الله ١‏ تفتفع المتكلفين يكنا | 

أولا: أن يقبت م ار فضلذ عن أن تكون له معرفةتيها. 

ثانيا: أن يثبت حدوثها. 


ذلا ل مسدلدن: على ١ن‏ الها فيه تان ويد مز ويفا كوت نل تفوميظا 
على المتخصصين, فضلا عن العامة من الناس, فطريقة القرآن أسهل 
وأقرب إلى الأفهام من طريقة المتكلمين. 


المبحث الرابع: تعريف التوحيد 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف في مسمى التوحيد 
تتجدث المناهج الأزهرية عن التوحيد مقسمة إياه إلى ثلاثة اقسام 
هى. : أن الله واحد فى ذاته لا قسيم له واحد في صفاته لا شبيه له 
واحد في أفعاله لا شريك له. 
يقول"البيجورى: التوحيد هو إفراد المعبود بالعبادة مع اعتقاد 
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وحدته والتصديق بها ذاتا وصفات, وأفعالاء فلا تقبل ذاته الانقسام, و 
لا تشبه صفاته الصفات, ولا يدخل أفعاله بالاشتراك.() 

يقول صاحب المختار: الوحدانية معناها: أن الله واحد في ذاته, 
واحد فى صفاته, واحد فى افعاله.(2) 4 
وما ذهب إليه البيجوري. وصاحب المختار هو اعتقاد الأشاعرة 
وقريب من مذهب المعتزلة. 

يقول الشهرستاني (: وأما التوحيد فقد قال أهل السنة, وجميع 
الصفاتية: إن الله واحد في ذاته لا قسيم له. وواحد في صفاته الأزلية 
لا نظير له, وواحد فى أفعاله لا شريك له 4 


قال الرازى: إنه سبحانه وتعالى واحد فى ذاته لا قسيم له وواحد 
فى صفاته لآ شبيه له, له يا ور 


قال القشيري ©6) في تفسير قوله -تعالى-:ج يِّ كك 5 د ك5 ك 
طن حنة ع <الأنبياء: 0/0 
واحد فى ذاته, واحد فى صفاته, واحد فى أفعاله واحد بلا فُسيم, 
واحد بلا شبيه, واحد بلا شريك.7) 
ظ ويقول القاضي عبد الجبار 8) في شرح الأصول الخمسة: التوحيد 
أن تعلم أن الله ' واحد لا ثاني له في الأزل وتفرد بذلك.(9) 


(1) شرح البيجوري على الجوهرة ص19. 

(2) المختار من التوحيد للصف الأول الإعدادي, ص 1 ( بتصرف). 

)03( محمد بن عبد الكريم الشهرستاني: كان إماما في علم الكلام واديان الأمم 

م الفلاسفة. ولد فى شهرستان (0479) وتوفي بها (548 ه). التحبير فى 
الكبير المروزي 2/ 162:160, ت: منيرة ناجي سالم, ط1, رئاسة ديوان آلا 

0 بغداد 5 - 1975م المنتتخب من معجم شيوخ السمعاني المرو وزى ص 

12 ت: موفق بن عبد الله, ط1, دار عالم الكتبء الرياض 1417 م - 1996 

م الأعلام 215/6. 

)4( الشهرستاني, الملل والنحل 1 بتصرف)., الناشر: مؤسسة الحلبي. 

(5) مفاتيح الغيب للرآزي 148/4, ط3, دار إحياء التراث العربي, بيروت 1420 ه. 

(6( عبد الكريم بن هوازن ن النيسابوري الفشيري: : شيخ خراسان ف عصرة زهدا وعلما رِ 

الدين. كانت إقاهنه ينيسابور, وتوف فيهاء وكان السلظان آلب أرضسلاق يقدمة 

ويكرمه.(ت: 465 ه) الأعلام 57/4 وفيات الأعيان 3/ 309:305. 

(7) لطائف الإشارات 5262 ت: إبراهيم البسيوني, ط3, الهيئة المصرية العامة 

للكتاب, وللمزيد انظضسن, حز الغلاصم في إفحام المخاصم لابن الحاج القناوي ص 69, تت 

عبد الله البارودى, ط1 » مؤسسة الكتب الثقافية بيروث 5 . محاسن التا ويل 

للقاسمي 2186/7 ت: محمد باسل عيون السود ظ ا دار الكتب العلمية بيروت, 1418 

هى خواطر حول القرآن للشعراوي 189/1, الناشر: مطابع أخبار اليوم (ليس على 

الكتاب الأصل - المطبوع - أي بيآنات عن رقم الطبعة أو غيره, غير أن رقم الإيداع 

يوضح أنه نشر عام 1997م: التفسير المنير للزحيلي 0 مط 2 , دار القكر 

المعاصر دمشق 1418 .-١‏ 

)01( عبد الجبار بن أحمد الهمذانى, شيخ المعتزلة في عصره. يلقبونه قاضى القضاة, ولا 

يطلاقون هذا اللقب على غيره, ولي القضاء بالري: ومات فيها سنة (415 ه). الأعلام 

.-.3 

)2( الأصول الخمسة للقاضى عبد الجبار ص 67, ت: د/ فيصل بدير العون» طا, 
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ومعنى هذا التقسيم الذى قررته المناهج الأزهرية: 
ٍ أولا : الوحدة في الذات: بمعنى أن الله واحد في ذاته لا ينقسم, 
اق لا يتبعض ولا يتعدد ولا يتركب ولا يتجزأ لأنه ١ن‏ كان له اجزاء 
لم يخل إما أن يكون ن كل جزء منه حيا عالما قادرا, أو بعض الأجزاء 
مختصا بالحياة دالحلة والقدرة, فإن كان كل جزء منه حيا عالما قادراء 
كان فى ذلك إثبات الهة متعددة, وإن كانت الحياة والقدرة والعلم فى 
جر حضوم لم يكن الجهزه لقان حيا حالف قادرا. لاستحالة وجوذ 
العلة في محل, وثبوت حكمها في محل اخر., وهذا كله باطل.(1) 

ثانيا: الوحدة فى الصفات: بمعنى أن الله واحد فى صفاته لا شبيهك 
له أنه يخالف الحؤادث, والحوادث لا تقوم به, والدليّل على استحالة 
قا الكوادك يداه تعالى, أنها لو قامت به لم يخل عنهاء ومن لم 

عن الحوادث فهو حادث, فالرب متقدس عن الاختصاص د 

الجهات والاتصاف بالمحاذاة. ويجل عن قبول الحد والمقدان والدليل 
على ذلك ان كل مختص بجهة شاغل لها متحيزء وكل متحيز قابل لم 
الاقاة الجواهر ومفارقتها. ويرتب على ذلك تعاليه عن الاختصاص 
بمكان, وملاقاة اجرام واجساح.2) 

ثالثا: الوحدة فى الأفعال: أى واحد فى أفعاله لا شريك له, فأخذوا 
منها أن الدليل على وحدانية الإله دليل التمانع, وفحواه, أننا لو قدرنا 
إلهين اثنين. وفرضنا عرضين ضدين,ء وقدرنا إرادة أحدهما لأحد 
الضدين, وإرادة الثاني للثاني, فلا يخلو من امور ثلاثة, إما أن تنفذ 
إرادتهماء او لا تنفذ آرادتهما, او تنفذ إرادة احدهما دون الآخر, و 
النتيجة النهائية تنفيذ إرادة واحد فقط, هو الإله القادر على در 
ما يشاء. 

المطلب الثانى: مناقشة الأزهر فى مسمى التوحيد 

ٍ ل ا م انفراد الشيء بذاته, او صفاته, 
أو أفعاله, » وعدم وجود نظير له فيما هو واحد فية وانه الشيء الذي 
لاجزء له البتة (3). 
تعريف التوحيد فى الاصطلاح: 
تعددت تعريفات اهل السنة للتوحيد, وأجمعها: "أن التنوحيد هو قول 


جامعة الكويت لجنة التأليف والتعريب والنشر 1998م 
)3( انظضر الملل والنحل 3 228:25 ولمع الأدلة 0 900 (بتصرف)., ت: 
فوقية حسين محمود, ط 2, عالم الكتب لبنان 7 ١م‏ - 198/7 م موقف ابن تيمية 
من الأشاعرة لعبد الرحمن المحمود 3/ 947, ط1, مكتبة الرشد الرياض 5 م١‏ / 
1205 

م6. 
(4) لمع الأدلة ص 108:107 ( بتصرف). 
(1) انظرء النهاية لابن الأثير 159/5, ت: طاهر أحمد الزاوي ومحمود محمد الطناحي, 
الناشر: المكتبة العلمية بيروت, عام النشر:1399ه - 1979م, لسان العرب 451/3, 
تهذيب اللغة محمد بن الزهري الهروي 5, ت: محمد عوض مرعب, ط1, دار إحياء 
التراث العربي بيروت, 2001م 
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لا إله إلا الله واعتقاد أنه إله واحد لاشريك له ونفى المثل والنظير 
عنه, والتوجه إليه وحده بالعبادة, وانفراده بما له منّ ذات وصفات, 
وعدم مشاركة غيره له فيه وهو الواحد في إلوهيته فلا إله غيره, 
وواحد فى ربوبيته فلا رب سواه وواحد في قل ما ثبت له من 
صفات الكمال التي لا تنبغي إلا له "(). 

والتوحيد أنواغ: 

1- توحيد الألوهية: يد إله إلا الله فهو إفراد اللّه 
بجميع انواع العبادة. من الذل له. والخضوع, والحبء والافتقان و 
التوجه إليه ©). 


2- توحيد الربوبية: ينبني على معنى الرب, والرب هو السيد و 
العضح وله والمرري, 

ويعني ان الله رب كل شىء, ومليكه, وخالقه (. 
3- توحيد الأسماء والصفاتث: وهو أن يوصف الله يما وصف به نفسه, 
وبما وصفته به رسله نفيا وإثباتاء فيثبت لله ما أثبته لنفسه وينفى 
عنه ما نفاه عن نفسه., فيثبتون ما اثبته لنفسه من الصفات من غير 


تكييف ولا تمثيأ ومن غير تحريف ولا تعطيل, و 0 
نفاه عن نفسه من غير إلحاد, لا في اسمائه ولا في اياته (4). 


ا تقسيم التوحيد لما قررته المناهج الأزهرية فيلزم منه عدة 
رم. 


(2) للمزيد في تعريف التوحيد انظر, الشريعة للآجري ص101, لوامع الأنوار البهية 
للسفاريني 257/1 بيان تلبيس الجهمية لابن تيمية 478/1 ت: مجموعة من المحققين, 
طال ٠‏ مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف, 06 مجموع الفتاوي لابن 
تيمية364/3, مدارج السالكين لابن القيم 449/3, ت: محمد المعتصم بالله البغدادي, 
ط 3 , دار الكتاب العربى بيروت, 1416 ١ه‏ - 1996م,: شرح العقيدة الطحاوية لابن 
أ العز 1/ 22:21 , ت: شعيب الأرناؤوط و عبد الله بن المحسن التركى ط 210 
مؤسسة الرسالة بيروت.1417ه - 997 آم جهود علماء الحنفية في إبطال عقائد 
القبورية شمس الدين الأفغانى 88/1,. ط 1 ٠‏ دار الصميعي - 1416 5 - 1996م, ودعوة 
التوحيد للشيخ هراس ص 0:8, ط 1, دار الكتب العلمية بيروت, 1406ه, 1986م. 
(3) للمزيد انظر, درء التعارض لابن تيمية 224/1,. ت: محمد رشاد سالم, ط2, الناشر: 
جامعة الإمام محمد بن سعود 1411 ه - 1991م, لوامع الأنوار البهية 129/1, شرح 
العقيدة اللحاوية 1/, بصائر ذوي التمييز للفيروز أبادي ت: محمد على النجار, 
الناشر: المجلس الأعلى للشئون الإسلامية - لجنة إحياء الثراث الإسلامى, القاهرة 
5”مع. عام النشر: ج 1 2 3: 1416 م - 6م 4 5: 1412 0ه - 1992م, ج 
6 1393 ه 197 

(4) انظر, عفار الا ص 116, لسان العرب 399/1, الاستقامة لابن تيمية 
1/, ت: محمد رشاد سالم, ط 1, جامعة الإمام محمد بن سعود - المدينة المنورة, 
3ه منهاج السنة لابن تيمية 3, ت: محمد رشاد سالم, ط 1, جامعة الإمام 
محمد بن سعود 6 ١ه‏ - 986 آم مجموع الفتاوى 571 وشرح العقيدة 
الطحاوية 1. 

)01( مجموعء الفتاوى 3 التحفة المهدية ل التدمرية 25/1 ٠‏ منهج القران في 
دعوة المشركين 87:86/1, عقيدة التوحيد في القرآن ص 120, ولوامع الأنوار 

. 71 
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أولا 0 أول واجب على المكلف النظر الصحيح المؤدي إلى العلم 
بحدوث العا 

ثانيا :إتحاب الصفات السلبية فى حق الله تعالى. 

ثالثا :نات صفات المعانى السبع, فقط. 


رابعا: نفي الصفات الخبرية عن آللّه تعالى. 


قال ابن تيمية رحمه اللّه: قولهم: إن الله واحد فى ذاته لا قسيم له, 
وواحد فى صفاته لا شبيه له. وواحد فى أفعاله لا شريك له. فيه ما 
يوافق ما"جاء به الرسول , وفيه ما يخالفه, وليس الحق الذى فيه 
هو الغاية التي جاء بها الرسول , بل كلامهم ضرب من التلبيس الذي 
اختلط فيه الحق بالباطل؛ فإنهم إذا قالوا الله 0 فى ذاته لا 0 
له ولا جزء له ولا شبيه له فهذا اللفظ و! ن كان يراد به معني 

إلا انهم يدرجون تحت هذا التوحيد المرعوة وتحت شعار أنه 1 
ينقسم نفي علو الله على خلقه واستوائه على عرشه. الذي اخبر به 
عن نفسه., ومباينته لمصنوعاته. ونفى ما ينفونه من صفاته, ويقولون: 
إن إثبات ذلك يقتضى أن يكون مركبا منقسما وأ ن يكون له شبيه (). 

فبين شيخ الإسلام رحمه الله أن لازم قولهم: واحد 1 قسيع له نقين 

علوه على خلقه, واستوائه على عرشه. وقد صرح بهذا الفخر الرانيا 
وهو من أئمة المذهب الأشعري فقال: إن الجالس على العرش لا بد أن 
يكون الجزء الحاصل منه في يمين العرش, غير الحاصل منه على 
يسار العرش, فيلزم كونه ذ فى تفسه مؤلفا ومركبا وذلك على اللّه تعالى 
محال...... ثم قال: فواجب أن يكون المراد: هو الاستيلاء, والقهر 2). 


وقال في نفي العلو: والمراد العلو بمعنى: القهر والقوة, لا بسبب 
الجهة (3). 


ولما نفوأ علو الله تعالى واستواءه على عرشه أولوا صفة الاستواء رٍِ 
الا وهذا تحريف للكلم عن مواضعه في ثوب التأويل, فالتأويل 

قبل إن كان بدليل صحيح, وإلا فلا. 

ال إن لصفت السيد عن مقي أن الّه واحد لا ينقسم, وأن 
الواحد هو المجرد عن الصفات تحميل للفظ الواحد ما لا يحتمل, وهو 
ضرب من التحريف, فأهل العلم يعلمون أن إثبات الاستواء والنزول و 
الوجه واليد والقبض والبسط وسائر صفات الذات والفعل, لا يسمى 
فى لغة العرب التى نزل بها القرآن تركيباء ولا انقساماء ولا تمثيلاء 
وكان أولى بالصحابة والتابعين, وهم أئمة اللغة, وأسياد الفهم, أن 
يعترض وأخد منهم غلى الأقل م كيف نؤمن يهذه الصفات التي 
)3( أساسن 0 ص 200 و 202 ذ احلية حجازي السقاء ط. مكتبة الكليات الأ 


زهرية, سنة النشر: 1406ه - 1986م 
(4) المصدر السابق ص 206. 
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تدل على التركيب والانقسام في الذات الإلهية؟ ولكن الصحابة و 
التابعين لم يأت إلبنع اذهاتهم شيء من أصول الكلام هذا (1). 

وقد ترتب على هذا أيضا وجود بعض المصطلحات: كالجسم (2)» و 
العرض 3), والجوهر (4, والمتحيز (5, الفرد (6) وخلول الحوادث. 

أمثال هذه المصطلحات معينة على نشر البدع:, لأن هذه الألفاظ 
المبتدعة يدخلون فى مسماها الذي ينفونه أمورا مما وصف الله به 
نفسة وواضصفه هه زسوله . فيقولون. إن الله لا يتكلم بصوت يسمع., و 
لا كان محلا للحوادث, بل هو كلام نفسى وإشارات. يفهمها جبريل, 
فإن فهمها بالعربية فهي قرآن, وإن فهمها بالعبرية فهي توراة, وإن 
فهمها بالسريانية فهي “لتحيل فقوا عن الله صفة الكلام بصوت 
وحرف. 

قال ابن ابي العز الحنفي 7): والسلف لم يكرهوا التكلم بالجوهر و 
الجسم والعرض ونحو ذلك لمجرد كونه اصطلاحا جديدا على معان 
صحيحة, كالاصطلاح على ألفاظ العلوم الصحيحة, ولا كرهوا أيضا 
الدلالة على الحقء والمحاجة لأهل الباطلء بل كرهوه لاشتماله على 
أمور كاذبة مخالفة للحق, ومن ذلك مخالفتها الكتاب ل ولهذا : 
تجد عند أهلها من اليقين والمعرفة ما عند عوام المؤمنين . فضلا عن 
علمائهم, ولاشتمال مقدماتهم على الحق والباطل, كثر لحر والحدار” 
وانتشر القيل والقال2, وتولد لهم عنها من الأقوال المخالفة للشرع 
الصحيح والعقل الصريح, ما يضيق عنه المجار )8( 

اما دليلٍ التمانع الذى قرره الأزهر الشريف فى عقيدته كدليل على 
إلوهية الله فمخالف لمعناه عند أهل السنة والجماعة, لأن برهان 


ألتمائع عندهم جعل التوحيد بمعنى الخلق, فلا إله إلا الله تعني في 

تمه رفم ل خالن الا قار على الاختراع إلا الله فجعلوا الألوهية 

بمعنى الربوبية. 

)01( أصول العقيدة للدكتور محمود الرضواني 1/ 307 :308 بتصرف), طلل مكتبة 
0م - 2009م 

)2( الجسه: جوهر قابل اذ الثلاثة, وقيل: الجسم هو المركب المؤلف من الجوهر. 


انظر التعريفات ص 7/6. 
ا : الموجود الذي يحتاج في وجوده إلنن مو ضع أي محل يقوم بك. السابق 


0 4) الجوهر: ماهية إذا وحجدث في الأعيان كانت لا في موضوع, وهو مختصر في 
خمسة: : هيولي, وصورة. وجسم., ونفسء, وعقل. السابق ص 9/. 

(5) المتحيز: هو ما حازه غيره من الموجودات, أو ما كان منحازا عن غيره, أو ما كان 
بحيث يشار إليه وإن لم يكن معه موجود سواه. انظر درء التعارض 29/7/6. 

(66 الفرد: ما كان وحده, 0 انظر, جمهرة اللغة 634/2, والتعريفات 166/1. 
(7) أحمد بن إسماعيل بن أبى العز, ولد سنة ( 720ه), كان إماما عالما بارعاء ( ت: 
9 انظر, المنهل اه 1/.-.-.. 

(1) شرح الطحاوية 20/1. 7" 
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يقول البيجوري عن شهادة التوحيد: الجملة الأولى نفت الألوهية 
عن غيره تعالى, واثبتتها له تعالى, وحقيقة الألوهية العبادة بحق, 
ويلزم منه استغناء الإله عن كل ما سواه وافتقار كل ما عداه إليه, 


قمعتي لا إله إلا الله لّا مستغني عن كل ما سواه ومفتقر إليه كل ما 


عداه إلا الله.(1) 
واستدلوا عن هذا المعنو والمفهوم بقول 2 0 د35 9 5 
وذُّ5 لذ تدل ءا اثا ئم جالانبياء: ؟ 


71 ابن 1 م فى شرح ل وقد ظنت طوائف أن 
هذا دليل د الذي 0 م ذكره, وهو أنه لو كان للعالم صانعان 1208 
إلخ, وغفلوا عن ن الآية, فإنه أخبر أنه لو كان فيهما الهة غيره, 

ولم يقل: ات ا فإن هذا إنما هو بعد وجودهماء وأنه لو كان 
فيهما وهما موجودتان الهة سواه لفسدتا. وأيضا فإنه قال: لفسدتاء 
وهذا فساد بعد الوجود, ولم يقل: لم يوجدا. 

ثم إن توحيد الربوبية لم ينكره المشركون بل كانوا مقريين بأن اللّه 

تعالى هو خالقهم ورازقهم, ومدبر امرهم. 


قال تعالى: جه - 2 2< 2 ك ك ‏ 55 و ؤةؤ 5 و جح 
العنكبوت: ١‏ 
وقال سبحانه: ج ثؤُ مو ئى ثب د الزخرف: 1/ 


فالقلوب مفطورة 0 0 ا أعظام من كونها مفطورة 
على الإقرار بغيره من الموجودات. 

فعلى تفسيرهم للتوحيد هذا الكفار ليسوأ كفاراء لأنهم مقرون بأن 
الله خالق الكون ومدبره, وهم لا يقولون هذا قطعا, مما يدل على أنهم 
لا يعرفون معنى التوحيد الصحيح, لأن لا إله إلا الل هى لا معبود 
بحق إلا الله وليس لا خالق, أو لا قادر على الاختراع إلا اللّه كما 
قرروا في عقيدتهم. 

وفى "ذلك يقول ابن تيمية- رحمه الله -: وهؤلاء المتكلمون 
المتأخرون الذين 0 الفلسفة بالكلام كثر اضطرابهم كو 
وحيرتهم بحسب ما ازدادوا به من ظلمة هؤلاء المتفلسفة 252*558 
واخرجوا من التوحيد ما هو منه كنوحيد الإلهية, وإثبات حقائق 
أسماء الله وصفاته, ولم يعرفوا من التوحيد إلا توحيد الربوبية, وهو أ 
لإقرار بأن الله خالق كل شيء وربه. وهذا التوحيد كان يقر به 
المشركون ومع هذا يحيدون غيره, وإنما التوحيد الذى أمر الله بك 
العباد هو توحيد الألوهية, المتضمن لتوحيد الربوبية, وأن يعبد الله 
وحده لا يشركون به شيئاء فيكون الدين كله لله, ولا يخاف إلا الله 9 


لا يدعى إلا الله ويكون الله احب إل العبد من ك0 شي ع» فيحبون 
(2) شرح البيجوري على الجوهرة ص 148 ( بتصرف). 
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لله, ويبغضون لله. ويعبدون الله ويتوكلون عليه 0( : 
فتعريف التوحيد عندهم, أدى إلى نقى الصفات عن الله تعالى 
بحجة نفي الصورة والمشابهة, وتجاهلوا نصوص الكتاب والسنة, 
وأولوها تأؤيلا فاسدا ليس من مراد الله تعالى ولا مراد رسوله , 
وجعلوا الألوهية بمعنى الربوبية,. وأنشأوا بسبب ذلك 
المصطلحات البدعية التي لم تعرف من كلام السلف الصالح. 


المبحث الخامس: حكم أهل الفترة 
ال ل ل ال الا 


1 0 الرجل زوجه. وأهل البيت: سكانه, د الإسلام: من يدين 
00 


٠+‏ هووو 


00 

أهل ألغدرة: الناس الذين أوجدهم الله من بعد عيسى إلى مبعث 
رسول اللّه , وماتوا قبل البعثة.4) 

. يقول البيجورى: إذا علمت أن أهل الفترة ناجون على الراجح علمت 
أن أبويه ناجيآن لكونهما من أهل الفترة, بل جميع أبائه وأمهاته 
حدر ماود جاده لم يدخلهم كفر ولا رجس ولا عيب ول شيم 
مما كان عليه أهل الجاهاية بأدلة نقليه كقوله تعالى: ح ل 


(1) منهاج السنة النبوية 3/ 290. 

(1) مقاييس اللغة ص 150. 

(2) معجم اللغة العربية المعاصرة, د أحمد مختار عبد الحميد عمر 2,)1667/3 طآء, عالم 
الكجب 1429 ه - 2008م 


)03( معجم لغة الفقهاء, محمد رواس قلعجي وحامد صادق قنيبي ص 2,339 ط2, دار 
النفائس 1408 ه - 1988م. 
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الشعراء: 709, وقوله : "لم أزل أنتقل من الأصلاب الطاهرات إلى الأ 
رحام الزاكيات" (0.... وأما ما نقل عن أبى حنيفة من أن والدى 
المصطفى ماتا على الكفر فهدسوس عليه وحاشاه ان يقول في والدي 
المصطفى ذلك, وغلط ملا علي القاري 2) في كلمة شنيعة قالهاء 8 


2 الذى نلقى الله عليه أن أبويه ناجيان.(8) 
كلام البيجوري على ان اهل الغترة, ناجون على الراجح كلام فيه نظر 
دن اراح منّ كلام أهل 00 ن أهل الفترة يمتحنون يوم القيامة, و 
الدليل على ذلك قول النبي : أربَعَة يَوْمَ القيَامة: رَجُلّ اسه 
ينا وَرَجُل" حمق وَرَجل” 02 وَرَجل” مات فين فترق هاما الاصّم 
فيقول: رَبنَ لقد جاء الإسلام وما أسنمع شيتا. وأمَا الأحمّق فيقول: رب 
لقد جاء الإسلام والصئيان يَخذقوني بالبَضن وأما ّم فيقو 586 7 
جاء الإسْلام وما أعق| ” شين وَأما الذى مات فى القذرة 5 فيَقول: رَبِنَّ ما 
أتاني لك رَسُول: فِيَآخْد مواتيقهم ليُطيكتم فَيرْسل إليهم أن اذخلوا 
التَانَّ قَال: قوالذي تقس مُحَمَّدٍ بيده لؤ دَخَلُوها لكاتت علَيْهم بَزْدًا 
سكام" 4 
فهم ممتحنون فى الآخرة بئار يؤمرون باقتحامهاء فمن أطاع دخل 
الجنة ومن فصن ١‏ خل الناق وهذا الأمتحان يكف غلم الله تقال 
فى كل بسبق السعادة أو الشقاوة.(5) 
ولا لٍِ رد م هذا ان الآخرة دار جزاء لا عمل؛ لذن التكليف إنما 
ينقطع بدخول دار القرآن وأما في البرزخ, وعرصات القيامة فلا 


ودليله قوله تعالى: ج سح سخ سم صح صم ضح ضح ضخ 
ضمح القلم: .)06 

أما كلامه عن أبوي النبى وأنهما ناجيان فنقول: 

ادل يسن لح أو كه على أحد با عمو ١ه‏ السشول من اقل 


)4( ضعيف جدا رةه ابن الملقن فى البدر المنير 635/7, ت: مصطفى أبو 

وآخران, ط1 .دار الهجرة 295- -2044م, وأبو نعيم في دلائل النبوة 0 5 0 5 

لاهما بلفظ لم يلتق أبواي على سفاح لم يزل الله ينقلنى من أصلاب طيبة, ت: محمد 
وعبد البر عباسء: ط22, دار النفائس 6--1986, وكنز العمال 11/ 

07 :428 (32010), ت: بكر حياني وصفوة السقاء. ط5, مؤسسة الرسالة 1401ه- 

31م وفي سندة سلام بن إسماعيل له مناكير. 

(5) علي بن سلطان محمد القاري: من صدور العلم في عصره, ولد في هراة وسكن مكة 

وتوفي بها. (ت: 1014 ه). البدر الطالع بمحاسن من بعد القرن السابع 446:445/1, 

دار المعرفة - بيروت, الأعلام 5/ 13:12. 

(6) شرح البيجوري على الجوهرة ص38 (بتصرف). 

(1) حسن, أحمد 8 المسند, مسند المدنيين,. حديث الأسود بن سريع 26/ 228 

( 16301), وانظر صحيح الجامع (881). 

(2) انظر, الاعتقاد للبيهقى ص 169, طريق رون لابن القيم ص 3672,366, ط22, 

دار السلفية القاهرة 1394ه, وتفسير ابن كثير 53/5 


(3) انظر, طريق الهجرتين ص 401. 


م 
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الثار إلا بنص من الكتاب أو من السنة. 

ثآنيا: كلامه هذا مخالف للنصوص الواردة في ذلك منها: 
قوله تعالى: مجم نج ئح ثم ثىئي بج بح بخ بم بى جالبقرة: 
عو انو :انين :قازة ذلك أن الى .قال واشدرودة ليك تتهرق :نا 
فل أبواي" فنزلك هذه الآية كم ذَكرهها حدن توفاه الذه 5-0 
فقول ابن عباس هذا دليل على أن والدي رسول الله في التار. 
و خرج مسلم فى صحيحه عن انس و ن رجلا قال: يا رَسول الله 
بْنَ أبى؟ قال في الثاني قلمًا ققى دَغاذ فقال”- .إن أبى وَأَبَاك في الثار".(2) 

فهذا كلام صريح واضح من النبي أن أباه في النار, وقد علق الإ 
مام النووي ) على هذا الحديث فقال: فيه أن من مات في الفترة 
على ما كانت عليه رد من غيادة الأوثان:فهه 7 أهل النار وليس 
هذا مؤاخذة قبل بلو غ الدعوة فإن هؤلاء كانت قد بلغتهم دعوة 
إراهيه وخيره دن الاك .ضلوات الله تعالى وسلامة عليهه ان 
وعن أبى هريرة قال: زارٍ النبي قبر امه فبكى وابكى من 
فقال: " استتأتنت رَبَى فى أن امتقفر ها فلم يؤدر لي واسنتاقنة فى 
أن أزود قَبْرَهَا قاذ لى فَرُورُوا القبُورَ فَإِنها تذَكِر الموت .(5) 

قال الإمام النووي: فيه جواز زيارة المشركين في الحياة, وقبورهم 
بعد الوفاة, لأنه إذا حادت زيارتهم بعد الوفاة 0 الحياة وك 
وقد قال الله تعالى: لت ك3 3 د 5< لقمان 

وفيه النهي عن الاستغفار للكفار, قال 8 عزاعن 0 
زيارته قبرها انه قصد قوة الموعظة والذكزى بمشاهدة قبرها 
ويؤيّده قوله ‏ في آخر الحديث: فزوروا القبور فإنها تذكركم 
الموت.7) 

فيظهر من الأدلة أن أبوي النبي في النار كما أخبر بذلك النبي 


نفسه. 


(4) انظر, تفسير البغوى 143/1, ط4, تحقيق: محمد عبد الله النمر وآخران, دار طيبة 

7 م١‏ - 1997م, تفسير الطبري 481/2 وتفسير ابن كثير 280/1. 

(5) مسلم في كتاب الإيمان, باب: بيان أن من مات على الكفر فهو فى النار ولا تناله 

شفاعة ولا تنفعه قرابة المقربين 152/1 (521) 

(6) يحيى بن شرف بن مرى بالنوو ى: عالامة بالفقه والحديث. مولده ووفاته في نوا و 

ليها نسبته (ت: 676 ه.). الأعلام 1908 150. 

(1) شرح النووى على مسلم 70/3 ط2, دار إحياء التراث 1392ه.. 

ْ سد الجنائز. باب: استثذان الب ربه فى زيارة قبر أمه 65/3 
205403 

(3) عياض بن موسى بن عياض السبتي: عالم المغرب وإمام أهل الحديث في وقته, 
ولي قضاء سبتة, ومولده فيهاء ثم قضاء غرناطة, وتوفي بمراكش مسموماء قيل: سمه 

يهودي .(ت: 544 ه) وفيات الأعيان 1/3 485 والأعلام 99/5. 

(4) شرح النووي 45/7. 
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المبحث السادس: حكم مرتكب الكبيرة 

هذه المسالة من المسائل الفارقة بين اهل السنة وغيرهم من الفرق 

الكبيرة لغة: الإثم.(0 

اصطلاحا: 1-روى عن ابن عباس , أنه قال: الكبائر كل ذنب ختمه 
الله - تعالي - بئنار أو غعضب أو لعنة أو عَذَاتب: 

2- قال أخرون: : هى ما أوعد الله عليه بنار أوحد فى الدنيا. 
3- قال ابن الصلاح: الكبيرة كل ذنب كبر وعظم عظما يصح معه 
ان يطلق عليه اسم :الكبيرة ووصف بكونه عظيما على الإطلاق, فهذا 
حد الكبيرة ثم ل( أمارات منها: إيجاب الحد, ومنها: وصف فاعلها د 
الفسق نصا ومنها: اللغن 20( 
إلى غير ذلك من الأقوال في تفويقف الكورة 

يقول البيجوري: الكبائر هي: الذنوب العظيمة من حيث المؤاخذة 


وَأ من ارتكب كبيرة غير مكفرة ومات 8 يتب فأمره إلى اللّه إن 
شاء عفا عنه وإن شاء عذبه, فلا نقطع بالعفو عنه لثلا تكون الذنوب 
مياحة: ولا نقطع بهذايه: فخلف: الدعيد جاثز كرما من الله وتفضلا خلا 
فا للماتريدية, تم خلود من أراد الله تعالى تعذيبه من عصاة المؤمنين 
مجتنب وقوعه فلا نقول بك والحاصل أن النااس على 'قسمين: : مؤمن 
وكافن فالكافر مخلد فى النار إجماعاء والمؤمن عل فسمين: مطيع, 
وعاص, فالمطيع في الجنة إجماعا . والعاصى على قسمين: تائب وغير 
تائبء فالتائب في الجنة إجماعاء وغير التائب في المشيئة وعلى 
تقدير عذابه لا يخلّد في النار.(ة) 
التعليق: 


(1)تنذييج: اللغة :121/110 


(2) شرح ملم للنووض 21785/2: 1ن إحياء القرات القرت 1392 
(3) شرح البيجوري على الجوهرة ص 8 228 229,230 238,239,240 


بتصرف). 
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لقد وافق الأزهر الشريف اهل السنة والجماعة فى أ . 
كبيرة- عدا الشرك- ولم يستحلهاء فإنه 0000 يسمّى مؤمنا ناقص 
الإيمان, أو مؤمنا بإيمانه فاسقا بكبيرته - وأن تجبها - أما حكمه فى الآ 
خرة إن مات وهو مصر عليها أنه تحت مشيئة الله. إن شاء غفر له 
وإن شاء عذبه, ولا يخلد فى النار. 
خلافا للمعتزلة القائلين: إن مرتكب الكبيرة في منزلة بين المنزلتين 
فى الدنياء وانه مخلد فى النار يوح القيامة. وخلافا للخوارج القائلين: 
إن كافر فى الدنيا. مخلد فى النار يوم القيامة. 


واستدل أهل السنة على مذهبهم بأدلة من الكتاب والسنة وأقوال 
السلف منها: 
قوله تعالى: جد 2 5 4ه ه. _ ه ه ه ه عجالنساء: 20 
فذكر الله -تعالى - أن ما دون الى دتمي المقية إن شاء عفا عنه 
وإن شاء عذبه. 
وقال : «تهالوا بَايعغونى عَلَى أن: لا ثشنركوا باللهم شت ولا - 
تسنرقول ولا - تزئوال ولا 1 تقئلوا أولا َدَكم ولا تأتوا يتان 
تقتزوته بَيْنَ أيديكم وَأَرجلكمْ ولا - تغصوني في مَعْرُوفِم قُمَنَ وفى 
منكم فَاجِرَهُ على الله وَمَنْ أصاب من ذَلِك شيا قَعُوقِبَ به فى الذتيا 
0 لهُ كقارة ومن أصاب مِن : ذلك شي فُسَمَرَه الله فَأُمْره ه إلى اللي | 
ءَ عَاقبَمْ وإِن * شاع عقا عئه» .(1) 
وقد وردث كذلك نصوص عديدة تبين أن اللّه يخرج من النار من في 
قلبه مثقال ذرة من إيمان منها: قوله : «يخرج مم الثار م قا[ لا 
إِله إلا الله وفى قليه وَرَنْ شعيرة من خَل وَيَخَرْجْ من الثار مَنْ قال لا 
: إله إنا الله وفي قليه وزن بره من خَين وَيَخْرجٌ مِن التار مَنْ قال لا 
أله نا الم وفي قليه وزن دَرَة من خيْر» 2). 
أقوال الراك فى حكم مرتكب الكبيرة: 
قال الإمام الطبرى:" إل كر هادد ا ففى مشيئة الله إن شاء 
عفا عنه؛ وإن شاء عاقبه عليها ما لم تكن بير مركا باللّه" (©6. 
قال الإماه الطحاوي 0:" ولا نكفر أحدا من أهل القبلة بذنب, ما لم 
يستحله (5). 


(1) البخارى فى كتاب مناقب الأنصار, باب وفود الأنصار إلى النبى بمكة وبيعة العقبة 
5/ ( 3892). و 

(2) البخارى فى كتاب الإيمان, باب زيادة الإيمان ونقصانه 17/1 (44). 

(3) تفسير الطبري 122/7. 

)4( أحمد بن محمد بن سلامة الأزدي الطحاوي: ولد ونشأ في (طحا) من صعيد مصر, 
رحل إلى الشام سنة 5268 فاتصل بأحمد بن طولون . فكان من خاصنته وتوفى د 
القاهرة.( ت: 321 ه). وفيات الأعيان 1/ 72,71/ الأعلام 006/1 ١‏ 

(5) شرح الطحاوية 432/2. 
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ياد اتعوض وطيرها ير لطي ان مركي لكيه لاايجاد في 
الثار فى الآ خرة. 

فالخلاصة: أن عقيدة الأزهر الشريف موافقة لعقيدة أهل السنة فى 
أن مرتكب الكبيرة غير مستحل لها مسلم عاص؛ فإن تاب منها 
فتكفرهاء وإن مات من غير توبة فهو تحت مشيئة الله إن شاء عفا 


عنة وا شاء غدية: 


الفضل الغاقى» الأشماء والصيقات 

تمهيد: قضية الأسماء والصفات من أشرف قضايا العقيدة, لأن العلم 
تشرف بشرف المعلوه: والمعلوة في هذا العلم هو الله تعالي, والنّه 
لم يتعبدنا بمعرفة ذاته ولكن تعبدنا بمعرفة أسمائه وصفاته قال تعالى: 
دج ججاج ج جج ج ج ج ج جج ج ج ج دي جالاً 
عراف: 1/8٠١‏ 
قال ابن العربي (): شرف العلم بشرف المعلوم, والباري أشرف 
المعلومات؛ فالعلم بأسمائه أشرف العلوم.(6 
الاسم لغة: ماادل على مسف 03 
اصطلاحا: كلمة دلت على معنى في نفسها ولم تقترن بزمن.0) 
ومعتقد أهل السنة والجماعة هو إثبات أسماء الله وصفاته كما وردث 
فى الكتاب والسنة. 
فال-تعالى-: ج ج ج ج ج جج ج ج ج + حجج ج < ج 
5 +الأعراف: 1 
فاللّه أثبت في الآية الكريمة أن له أسماء وأمرنا أن نتعبده بها وأن 


(1) محمد بن عبد اللّه المعافري الإشبيلي المالكي: قاض, من حفاظ الحديث, ولد في 
إشبيلية, صنف كتبا في الحديث والفقه والأصول والتفسير والأدب والتاريخ, مات ”7 
بقرب فاسء ودفن بها. (ت :45م انظر, وفيات الأعيان 29/7:296/4, الأعلام 

.23 


(2) أحكام القرآن 338/2, ت: محمد عبد القادر عطاء, ط3, دار الكتب العلمية, بيروت 
4 م - 2003م 
(3) انظر, اللغة العربية معناها ومبناها لتمام حسان عمر ص 87, ط5, عالم الكتب 
7ه 2006م, الإنصاف في مسائل الخلاف لكمال الدين الأنباري 8/1, ط1, المكتبة 
العصرية 51424 - 2003م, دليل الطالبين لمرعى بن يوسف الكرمئ ص 15, إدارة 
المخطوطات والمكتبات الإسلامية الكويت, عام آلنشر: 1430 ه - 2009 م, والكليات 
ين البقاء الحنفي ص 33 تحقيق: : عدنان درويش ومحمد المصري « الناشر: مؤسسة 
الرسالة , بدون سنة النشر. 
(4) دليل الطالبين ص 15, اللمحة في شرح الملحة لابن الصائغ 1/ 110, ت: إبراهيم 
بن سالم الصاعدي, ط1, عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية, المدينة المنورة 
2004/0 
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نقف فيها على الثابت في الكتاب والسنة, وإلا صار هذا تحريفا 

وإلحاداء والأمر في صفاته كذللة: 

فال اماه أحدد” .لات ضف للف كينا وطف 0 سه كينا 

وصفه به رسوله لا يتجاوز القران والحديث» (0). 

قال الشافعي : آمنت باللّه وبما جاء عن الله على مراد الله. وآمنت 

برسول الله. ويما جاء عن رسول اللّه على مراد رسول النّه.2) 
'ويعتقدون أن أسماء الله كلها حسنى. آ بالغة في الحسن غايته, 

وفي الجمال ذروته. 

فهذه القاعدة من القواعد الثابتة المتقررة في الشريعة المتفق عليها 

عند أهل الشئة, وقد ورد في القران الكريم عدة نصوص تدل على 

هذه القاعدة, 

قوله تعالى: ل 

وقوله: ج ز ١‏ ا ل ا سر 

ولهذا قال 0 القيم (3):اسماؤه كلها اسماء مدح وحمد وثناء وتمجيد, 


ل لل 0 7 
لاجتهاد دخل فيها, ثم إن الإيمان باللة وصفاته من الإيمان بالغيب؛ و 
لا يمكن معرفة الغيب إلا عن طريق الوحي, وقد أثنى الله على 
لمؤمنين الذين يؤمنون ا وبين أن إيُمانهم بالغيب من صفات 
المتقين. 

فقال: جا ب ب د يابيا يي ب نا ا ل ا ل تن اثك ذ 
<البقرة: ١-١‏ 

قال الإمام السجزي (5) رحمه اللّه: وقد اتفقت الأئمة على أن الصفات 
لا تؤخذ إلا توقيفاء وكذلك شرحها لا يجوز إلا بتوقيف.6) 


)5( انظر مجموع الفتاوى 5/, العرش 1 أقاويل الثقات لمرعي بن يوسف 

الكرمى ص234, ت: شعيب الأرناؤوط, ط1, مؤسسة الرسالة 1406 0 ع الأنوار 

البهية 96/1 وقطف الثمر الداني للقنوجي ص17, ط1, وزارة الشئون الإسلامية 

السعودية 1421ه.. 

)01( ابن قدامة, لمعة الاعتقاد ص 7 ط2, مجموعء الفتاوى 50/6 وانظر, العين والأثر 

في عقائد أهل الأثر لابن فقيه فصه ص 2,62 تْ: : عصام رواس قلعجي, ط1 دار المأمون 

للتراث 51407 نقض كلام المفترين على الحنابلة السلفيين لابن حجر آل بوطامي 

البنعلي ص.54, عام ار 0 م٠‏ - 1980م, الناشر: مكتبة ابن تيمية الكويت. 

1 محمد بن أبى بكر بن أيوب أحد كبار العلماء, مولده ووفاته بدمشق. تتلمذ لابن 
نيمية (ت: 1 5.). الأعلام 6/ 56. 

زاك عبد الله بن سعيد تدر من نحا ف | هييف قدا مز امهف بن كه 

وتوفي بها. (ت: 4 ١‏ ). الأعلام 194/4 

(5) رسالة السجزي إلى اهل زبيد ص178, ت: محمد باكريم با عبد الله ط2, : عمادة 
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. وقد وافق الصوفية والأشاعرة والماتريدية أهل السنة والجماعة في 
أن أسماء الله توقيفية على النصء, وشذ فى ذلك المعتزلة والكرامية 
فقال الرازى: (وقالت المعتزلة والكرامية: إن الفط إذا 
دل العقل علي أن المعنى ثابت في حق ألله سبحانه جاز إطلاق ذلك 
الافظ على اللّه 1 ورد التوقيف به أو لم يرد).(0) 
وقد وضع العلامة ابن القيم قاعدة جليلة فقال: إن ما يطلق عليه في 
باب الأسماء والصفات توقيفي.(2) 

ويعتقدون أن ن أسماء الله تعالى أعلام وأوصاف, فهى أعلام باعتبار 
دلالتها على الذات, وأوصاف باعتبار ما دلت عليه من المعانى؛ فهى با 
لاعتبار الأول مترادفة لدلالتها عن مسمهى واحد وهو 0 2 ويالا 
عتبار الثاني متباينة لدلالة كل واحد منهما على معناه. 
أسماء الله غير محصورة بعدد معين, ولا يمكن حصرها لقوله فى 
حديث ابن مسعود (أسالك بكل اسم هو لك, سميت به نفسككء أو 
أنزلته في كتابك, أو علمته أحدا من خلقك, أو استأثرت به في علم 
الغفيب عندك, ان تجعل القران , العظيم ربع للم ...الحديث ).(3)” 
الشاهد قوله: (أه استائرت به فى علم القيب عندك):وهذا يدل :فلن 
أن لله أسماء استأثر بها عنده , وما استأثر الله به لا يمكن الوصول 
البه: لأنه لو أمكن الوصول إليه لم يكن مستأثرا به ولهذا قال: 
(استأئرت به فى علم الغيب عندك), فإذن ليست أسماء الله محصورة, 
ول يمكن حضرها 24 

ولم يصح عن النبى تعيين هذه الأسماء التسعة والتسعين, أما 
حديث الريك لتر فين تعيينها, فهو حديث ضعيف.(6,5) 
قال ابن تيمية رحمه الله: فتعيينها ليس من كلام النبى باتفاق أهل 
المعرفة بحديثه.©) ' 
وهناك أقوال تحصر أسماء الله تعالى في عدد معين, وكلها أقوال 


العف لفل «النامفة الإمنالاسية القديقة المكورة"الممكة المزيية الجكو ده 1423 
/2002م. 1 

)01( انغلا البيهقي وموقفه من الإلهيات لأحمد بن عطية الغامدي ص 0, ط2, عمادة 
البحث العلمى بالجامعة الإسلامية 3 --2002م معتقد أهلّ السنة والجماعة في ا 
لأسماء الحسنى للتميمي ص 48, ط1, أضواء السلف, الرياض 1419ه-1999م. ‏ ” 
)2( فائدة جليلة في قواعد الأسماء الحسنى ص25, وبدائع الفوائد 162/1. 

3( صحيح, ويه أحمد, مسند عبد اللّه بن مسعود 341/7,( 4318) , ومسند ابن 
أي شيبة 329(223/1) . ت: عادل العزازى و أحمد بن فريد . ط1, دار الوطن 
الرياض 1997ق,.و ضحيح ابن حبان 972:(253/3): ت: شعييا الأرنا قوط رظ 1 
مؤسسة الرسالة 1408 ه. - 1988م. 

)5( وقد بين الإمام 0 حجر ضعف اله بسبب اددراك ار 00 
الوليد بن مسلم. انظر, فتح الباري 215,216/11. 

(6) أصول العقيدة للدكتور الرخواني 15/2. 

)7( مجموء الفتاوى, 6 02. 
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عارية من الصحة ولا دليل عليها البتة 1 

ويعتقدون أن القول فى الصفات كالقول فى الذات ومعناها: أن الله 
تعا ثله شىء لأ فى ذاته ولا صفاته؛ ولا أفعاله. فإذأ كان لله 
ذات د لا تمائل الذوات بالا خلاف فكذلك الصفات الغابتة له في 
الكتاب والسيلة] هي صفات حقيقية لا تمائل سائر الصفات فالقول فى 
الذات والصفات من باب فاح ثم إن أسماء الله الحسنى, وصفاتة 
الغلى ليس كمثلها شىءٌ من خلقه, فينبغي الإيمان بها كما جاءت في 
الشرع من غير تميل ولا تكييفء ومن غير تعطيلء ولا تحريف. 

قال تعالى: جذ ث ث3 3 ثاث جالشورى: ١١‏ 

فيلزم اهل التوحيد والإيمان إجراء النصوص الدالة على صفات الله 
على ظاهرها كما جاءت بلا تحريف للمعنى المراد من الله تعالى أو من 
النبى , وانه لا يجوز استخدام فياس التمثيلء وقياس الشمول في 
حق الله تعالى. (2) 

وهذه بعض أقوال أهل العلم في تنزيه الله تعالى وإجراء نصوص 
الصفات على ظاهرها: 
نعل الود عن ارام انمو دفار من شبه الله بخلقه فهو كافر ب 
الله العظيم.(3) 
قال نعيم بن حماد (4: من شبه الله بخلقه فقد كضشر ومن أنكر ما 
وحف الله بك لحري قد اكت وليس ما وصف اللّه به نفسه تشبيها.,5) 
قال ابن تيمية: فمذهب السلف رضوان الله عليهم إثبات الصفات 
واحواد ها ل اهرما 
ونفى الكيفية عنهاء لأن الكلام فى الصفات فرع عن الكلام فى الدّات 
وإثبات الدّات إثبات حون ا" إثبات كيفية فكذلك إثبات الفا )6( 

ما ذكرته هو اعتقاد أهل ألسنة والجماعة في قضية الأسماء و 


(8) انظر معتقد أهل السنة في أسماء الله ص 72:67. 

(1) قياس التمثيل هو: إلحاق "فرع بأصل في حكم جامع لعلة؛ أو الاستدلال بأحد 
الجزئيين على الآخر كإلحاق النبيذ بالخمر في الحرمة لاشتراكهما في علة الحكم, وهي 
الإسكار. 

- قياس الشمول هو: الاستدلال بكلي على جزئي, بواسطة اندراج ذلك الجزئي مع غيره 
تحت هذا الكلى.انظر فى هذاء مجموع الفتاوى 120/9, الرد على المنطقيينء ص6, 
درء التعارض 126/6, اقتضاء الصراط المستقيم 529/1, شرح العقيدة الوسطية 
لهراس, ص73, مختصر القواعد السلفية, ص 11210. 

)2( النووي, جزء فيه ذكر اعتقاد السلف في الحروف والأصوات ص 2,62 تْ: اعفد عل 
الدمياطي؛ ط 1 مكتبة الأنصار. 

(3) نعيم بن حماد بن معاوية المروزي: أول من جمع المسند في الحديث, وكان من 
أعلم الثاامس بالفرائض؛ وسئل عن القرآن: أمخلوق هو؟ فأبي أن يجيب, فحبس في 
سامراء ومات في سحنه. (ت: 228 6 الأعلام 0008 

(4) الاقتصاد 0 الاعتقاد للمقدسي ص217, وانظر الطحاوية ص118, ورسالة إلى 
أهل الثغر ص9 |” 

)5 مجموعء 00 4/. 
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الصفات, فهل قررت المناهج الأزهرية هذا الاعتقاد أم كان بينها وبين 
ما ذكرت اختلافاء هذا ما سيتضح في المباحث التالية. 


المبحث الأول: الأسماء | 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف فى أسماء الله تعالى 

. وافقت مناأهج الأزهر الشريف عقيدة أهل السنة والجماعة في أن 
أسماء الله -تعالى- توقيفية على النص,ء وانه د حون أن سق اله 3 
تعالى - إلا بإذن من الشرع» أه أي بالدليل سواء من القران الكريم, أو سنة 
النبى المح حة او الحية 

يقول البيجورى: واخقاة” جمهور أهل السنة أن أسماءه تعالى 
توقيفية على النص, وكذا صفاته, فلا نثيت لله أسما ولا صفة إلا إذا 
ورد يداك توقيف كن القارت. والحاضر إن علماء اساي انضرا على 
جواز إطلاق الأسماء والصفات على البارى إذا ورد بها الإذن من 
الشارع, عل امتناعه إذا ورد المنع منهك واختلفوا نيت :لا إذن ولا 
منع, والمختار منع ذلك وهو مذهب الجمهور, ويتوقف جواز إطلاقها 
على الله تعالى على ورودها فى كتاب أو سئنة صحيحة أو حسنة (0). 
قال الشيخ طنطاوى: من مظاهر الإلحاد فى أسمائه تعالى, تسميته بما 
لم يسم به نفسه فى كتابه, او فيما صح من حديث رسوله, إلى غير 
ذلك مما يفعله الجاهلون والضالون (2). 
ويبين الشيخ الشكراوة” المراد بالإلحاد فى أسماء الله فيقول: إذن «الم 
لحاد» ياتى فى ثلاثة اشياء: إما أن ينقل أحد أسماء الله إلى غير الله 
أو ياتى باسم للآخرين ويطلقه على الله أو يطلق اسما لله من غير أن 
يكون قد أنزله الله توقيفيا (©. 

والقول إن أسماء الله توقيفية كان من أسباب ترك أبي الحسن الأ 
شعرى مذهب الاعتزال ومناظرته لشيخه ابى على الجبائى «(4) فقد 
كان ابو الحسن يرى أن أسماء الله توقيفية بخلاق شيخه الجبائي, 
ل ل الا نال له يعد ان بس اله ا 
عاقلا ؟ فقال الجبائى: لا لأن العقل مشتق من العقالء وهو المانع؛ و 
المنع في حق الله محال, فاميتع الإطادق, فقال أبو الحسن: فقلت له 


01 شرح البيجوري علي 0 ص 165 0 
الفجالة - القاهرة. 
(3) خواطر حول القرآن الكريم 4484/7 الناشر: مطابع أخبار اليوم, نشر عام 1997 


4 دجم عبد اله ها هاون لاد قر القعقزلا. : أخذ علم الاعتزال عن: يعقوب بن 
عبد الله الشّحام البصّري.( ت: 303 ه). طبقات المفسرين للسيوطي ص 103:102 
ات : على محمد عمر, ط1 . مكتبة وهبة القاهرة 6ه تاريخ الإسلام للذهبي 07,), 
ت:د/ بشار عؤاد معروف طل دار الغرب الإسلامي 003 ممم ووفيات الأعيان 

.. 7 
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فعلى قياسك لا يسمى الله تعالى حكيما لآن هذا الأمية مدق مذ 
حكمة اللجام, ...إلى أن قال فقلت له: لأن طريقي في مأخذ أسماء 
الله الجن السرم ود القياس اللغوي فأطلقت حكيما لأن الشرع 
اطلقة ومفك عاداة .ل الشرى متف كك أطلقه الشرع لأطلقته (1). 
وشذ الباقلاني من اللشاعرة ولم يشترط التوقيف في أسماء الله 
تعا 

0 عض الاين الاين 3 وقان القاضى أبن يكرمن أضهاينا: ك3 
لفظ دل على معنى ثابت لله تعالى جاز إطلاقه عليه بلا توقيف إن لم 
يكن إطلاقه موهما لما لا يليق بكبريائه.(8) 
إلا أنهم اعتمدوا في المناهج المقررة في الدراسة في الأزهر الشريف | 
لُسماء المشهورة التي جمعها الوليد” بن مسلم 4 وكان معروفا 
لسن النضوية (5): وقد اتفق اهل الحرييت على هدم الاسماء 
مدرجة فى الحديث, من كلام الوليد, 50 ب النبي 2 فعن 
قزر نار تال سور ال (١‏ لله ان سوسم 
اسماء ما .ئة غَيْر وَاحدق مَن أخصاها ل هو الله الذي لد إله! 
الجَبَان المة لمتكين الخال البَارئم المصون القن القيهان الوهابة الرزاق 
القتَاح الْعَليم القايض؛ البَاسيط الخافِض؛ الرَافْعْ الْمُعِن المُذل ١‏ 
البَصِين الحكم العدل» اللطيف الخَبِين الحَلِيم؛ الفظيه الغقون الشكون 
العلي الكبين الحفيظ المَقِيِت الحسيبه الجليل؛ الكريم الدقيبة 
لمحي الدافية: الحكق. الدون العجيم التاعمم الشهين | 
الوكيا : القوئء العتين: الول ) الحعين الشخص, المندئ: المعين الفد 
الفعيت الح القيوم الواجن المَاجن الْوَاحِنْ الصَمَن القادن المقتدز 

م المْوَخَن الأ ول الآخِن الاهن الباطن: الوالي, المتقالي, الب 

0 المنتقم الققى الة وف ءمالك الملك ذو الحلال وال كرام 


(1) طبقات الشافعية للسبكى 2,358:357/3 ت: د. محمود الطناحي د. عبد الفتاح 
الحلو, ط2, هجر للطباعة والنشر 1413ه.. 

(2) عبد الرحمن بن أحمد عَضّد الدين الإيجي: عالم بالأصول والمعانى والعربية,. وجرت 
له محنة مع صاحب كرمان, فحبسه بالقلعة, مات مسجونا. (ت:7/56 ه). الأعلام 
3. 

(3) المواقف 313/3. 

4( الوليد بن مسلم الدمشقي: عالم الشا م فى عصره, محدث, حافظ مؤرخ, فقيه 

تو بذى المروة,عائدا من الحج.( ت: 000 تهذيب التهذيب لابن حجر 

0 طآا, مطبعة دائرة المعارف النظامية, الهند 06 والأعلام 122/8. 
(5) تدليس التسوية هو: أن يروي عن شيخ له ثقة, عن رجل ضعيفء عن ثقة, فيسقط 
الضعيف من الوسط.انظر شرح علل الترمذي لابن رجب 825/2, ت: : د/ همام عبد 
الرحيم سعيد طل مكتبة المنار الأردن 07 7ؤ1 م شرح ألفية العراقى 

للسخاوي 42/1 ت: على حسين على, ط1), مكتبة السنة 1424ه 00 توضيح | 
لأفكار للصنعاني 1,:: ت: صلاح عويضة, ط1, دار الكتب العلمية بيروت 1417ه 
7م. 
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المُقسط الجام مغ القتية 0 00 الضتان التافِعّ الثون الهادي 


المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف في الأسماء | 

اعتمد الأزهر الشريف فى مناهجه الأسماء . المشهورة م 
الوليد بن مسلم, وقد اتفق أهل الحديث على أن هذه الأسماء مدرجة 
في الحد بثك وليست من كلا 

وبتتبع هذه الأسماء نجد أن ا 5-0 وعشرين أسما ليسوا من 
سد الله شاي لك لين عيها كاد يجو ار لص اله با 5 
تتعيد يها وه (الخبان النافه ,المضيف المانه. القدل المقسط العدال 

؛ الخافض, المبدئ, المعيد, الجليل, الرشيد, الباعث, المحصي, الواجد, 
(1) ضعيف, أخرجه الترمذي فى الدعوات, 411/5 ( 3507). ت: بشار عواد, دار الغرب 
الإسلامي بيروت, سنة النشرز 1998م, وانظر, ضعيف الجامع ( 1945) , وضعيف 


الترمذي للألباني 4656:4551 ( 696), إشراف: زهير الشاويش, ط [, المكتب الإسلا 
مي 1411 5 -1991م. 
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الماجد, المعن المغني, الصبور, وله الباقي. الوالي) فهذه الأسماء لا دليل 
عليها لا في الكتاب ولا في السنة 

وهناك ثمانية انها أخرى وردت بصيغة ؛ التقييد, أوردها الوليد فى 
الرواية المشهورة بصيغة الإطلاق, ومعلوم أن ما ورد مقيدا, لا يجوز 
إطلاقه, فعلى سبيل المثال: اسم المنتقم, لا يجوز إطلاقه, وإلا صار 
أله تعالى منتقما جتى من الأنبياء والمرسلين, فلا يذكر هذا الاسم إلا 
مقيذا كما قيده الله تعالى. (منتقها .من المحرمين ), فالأسفاة الثمانية 
المفيدة الى .وردثك مطلفة ال البديع, الرافع, النور, المحيي 
' الجامع, الهادي؛ ذو الجلال والكر ام ). 

إذن هناك تسعة وعشرون أسما فى الأسماء المشهورة والمقررة فى 
مناهج الأزهر يجب حذفهاء ثمانية منها تذكر مقيدة في حق الله تعالى 
, وواحد وعشرون اسما لا يجوز أن يسمى اللّه بها. أضف إلى ذلك أن 
الوليد عد ثمانية وتسعين اسماء وليس تسعة وتسعين, لأنه عد اسم 
الله العا عن السسحة والسعن ‏ الحيتيه ا اكه واس 
منسوبة لاسم الجلالة. 
فقد قال: «إن لله تِسعَة وَنِسَعِينَ اسنمًا مائة إنا واحداء من أخصاها 
دَخَل الجتة».(1), فالتسعة والتسعون اسما منسوبة لله تعالى. 

وهذا ذكر الأسماء الصحيحة التسعة والتسعين مجملة. 


(الرحمن, الرحيم, الملك, القدوس, السلام, المؤمن, المهيمن, العزيز, 
الجبان المتكين الخالق» البارية, 0 الأول الك الظاهر, الباطن, 
السمية: البصين: المولى. النصين: العفو القدير اللطيف: الحبين الوتن 
الجميل الحيي؛ الستير, الكبير, المتعال الواحد, القهار, الحق, المبين, 
القوي, المتين, الحيء القيوم, العلى, العظيم, الشكور, الحليمم الواسع, 
العليم, التواب, الحكيم, الف الكريم: الأحد, الضمد, القرهب, المحيبت 
الخور. الردوم الولى؛ الحم الخد الفجين الفاح السهيد المندة 

المؤخن العليكء المقتدن الفسفن. القايض, الباسط الرارق: القاهن 
الديان, الشاكر, المنان, القادر, الخلاق, المالك, الرزاق» الوكيلء الرقيب, 
المحموي المحسبيب»!الشافىي. الرفية ٠.‏ المفطى» المقيتان السيد: العطيب: 
الحكم, الأكرم, الب الغفار, الرءوف: الوهاب؛ الجواد, السبوح, الوارث, 
الرب, الأعلى, الإله). 

فهذه التسعة التسعون اسها الثابتة بالكتاب والسنة, وإتماما للفائدة 
سأذكر الأسماء التي يجب أن توضع بدلا من الأسماء ألتي لا دليل 


آ-الشاكر: قال تعالى: ج ئى ثد ى ىج النساء: ١410‏ 
2-الأكرم: قال تعالى: ج ذُ 4 د3_ج العلق: ١‏ 


(1) البخاري في كتاب التوحيد, باب إن لله مائة اسم إلا واحدا 118/9 ( 7392). 
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3- الأعلى: قال تعالى: ون انك نك 3 +دالأعلى: ١‏ 

4- الإله: قال تعا أجى به بح البقرة: ١1١‏ 

35 - القاهر: ج ثم ئى ي بجبح بخ بم بى الأنعام: 18 

6- الأحد: قال تعالى: جا ب ب د ج الإخلاص: ١‏ 
0 المولىء والنصير: قال تعالى: ج ثؤ كذ ثق كة ج الحج: 

9- الرب: قال تعالى: جد ذ قف ف ذة جيس: 0 

0- المليك: قال تعالى: ج ة ٌّ ج ج ج ج جالقمر: 0ه 

1- الخلاة ق: قال تعالى: جح و ؤ 5 ة 4 «الحجر: 81 

2- المري قال تعالى: ج بح بخ بم بى ا 11 

3- القدير: جف ذة ذة ف ف جالنساء: 1 

14- - المبين: قآل تعالى: حك 5 5ؤة د 30> 

5- الشافى: قال : «أذهب الام رب التاس2, اشف وأنت 
الشافى».() ” 

6- المنان: قال : « ل إِنْه إلا أنت تم المتان ».(2) 

7- الجواد: قال : « إن الله حواد "اد يُحِبْ الجُود».(3) 

18 -الديان: قال : « يَحْشَرْ الله العِبَانَ مَيئْتاديهم يصؤات يَسْمَعْهُ مَن 

بَعْدَ كما يَسْمَعْهُ مَنْ قرب: أنا المَلِكُ أنا الدَيّان 0 

19,20- الما ل الرازق: قال : «إن الل هو الْمُسَعْرْ القايض البَاسميط 
الرازق» 60 

1- الجميل: قال : « إن الله جَمِيل يُحِبْ الجَدال ».(6) 

2- المعطى: قال : « وآلله المغطي وأا القاسيم» 00( 

3- المحسن: قال : «إن الله محسن يحب الإحسان ».(8) 

5- الحيىء الستير” قال : «إن الله حَيى ستيز يُحب الحيَاء 


)01( البخاري في المرضى, باب دعاء العائد للمريض 121/7 ( 5675). 
(2) صحيح: » أحمد فى المسند 21/20 (12611), » سنن الترمذي 5 (3544), 
وانظر صحيح أ داود ( 1342). 
(3) صحيح, مكارم الأخلاق للخرائطي ص190 (2)572, ومسند الشاشي 1 (20), 
ت: د. محفوظ الرحمن زين الله طآء مكتبة العلوم والحكم المدينة المنؤرة 1410ه, 
وانظر الصحيحة ( 1627), وصحيح الجامع ( 1744). 
(1) البخارى كتاب التوحيد, باب قول الله تعالى: (وَلا - تثقع* الشتقاعة عندة إثا لِمَنْ أذن 
له ) [سبأ: 23] 9. 
(2) صحيح. مسند أبى يعلى 444/6( 3830)., سنن ابن ماجة 741/2( 2200), سنن 
أبى داود 272/3( 3451), السنن الكبرى للبيهقي 38/6 ) 144 1) انظر المشكاة 
0 

3) مسلم كتاب الإيمان, باب تحريم الكبر وبيانه 65/1 ( 2/75). 
)4 البخارى كتاب فرض الخمس, باب قوله تعالى: (قأن- لله خمُسه وللرسُول) [الأنفال: 
1] 85/4 (3116). 
(301), وأنظار صعكيع ا (1824). 
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والسّنر».(1) 

6- الوتر: قال : « وَإِن الله وترْيْحِبْ الوتر».2) 

7- الطيب: قال :« إن الله طيّب' لا - يَقبَل إلا - طيّبًا».(3) 

8- الرفيق: قال : « إن الله رَفِيق"ْ بُحِب الرّقْق ».4) 

9- السبى: قال : «السييئ الله تبَارَك متقالى».(5) 

0- السبوح: كان يقول فى ركوعه وسجوده:«سئوح قُدُوسٌ ربأ 
الملا يكة والروح».6) 

فهذه تلاثون أسما بأدلتها الثابتة فى الكتاب والسنة, . من أجل 
إحصاء أسماء اللّه تعالى, وقد يظن بعض الناس أن مال ادها رين 
أهل السنة فيما بينهم فى إحصاء أسماء الله. حيث اعتمد كثير من 
أهل العلم على رواية الوليد بن مسلم وجعلها عمدته ف السماء لكر 
هذا ليس خلافا بينهم وإنما المسالة قد تكون محل اجتهاد قديما 
وحديثاء والسبب فى هذا؛ أن النبى لم يحدد هذه الأسماء فى 
حديث واحد, وإنما ذكر ان من أحصاها دخل الجنة مما جعل العلماء 
يجتهدون فى إحصاء هذه الأسماء الحسنى, وكانت محاولة الوليد بن 
مسلم - رحمة أللّه. - فى حديث الترمذى من هذا القبيل, لكن المتفق 
عليه بينهم جميعا أن ن أسماء الله - تعالى - توقيفية على النصء وأنه لا 
يجوز إطلاق اسم على الله - تعالى - إلا بدليل من القران أو السنة 
الصحيحة. 


(6) صحيح:, سنن أبي داود, 39/4( 4012), أحمد بلفظ آخر 484/29( 17970)., 

وانظر صحيح الجامع ( 1756). والمشكاة (447). 

)7( 9 كتاب الذكر والدعاع, باب في سما الله تعالى وفضل من أحصاها 60/8 
035 

غ2 مسلم كتاب الزكاة, باب قبول الصدقة من الكسب الطيب وتربيتها 23/3 5-6 

(9) البخارى كتاب استتابة المرتدين, باب إذا عرض الذمى وغيره بسب النبى 

يصرح 15/9 ( 6927), سام البر والصلة, باب فضل الرفق 22/8 06 

(10) صحيح, سنن ل داود 254/4 (4806). 

)11 مسلم كتاب الصلاة, باب ما يقال في الركوع والسجود 521/2 (1119). 
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المبحث الثاني: الصفة النفسية 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف فى الصفة النفسية 
الصفة النفسية: هى صفة الوجود الواجب لله تعالى. 
يقول المح و : الوجود صفة نفسية, والمراد بالصفة النفسية صفة 
ثبوتية يدل الوصف بها على الذات نفسها دون معنى زائد على الذات, 
وإذا أردت معرفة ما يجب له تعالى فسأقول لك: واجب له الوجود, أي 
أنه لا يجوز عليه العدم فلا يقبل العدم لا أزلا ولا أبدا. 


والدليل على وجوب الوجود له أن الله يجب افتقار العالم إليه. وكل 
من وجب افتقار العالم إليه فهو واجب الوجود, دليل الصغرى ما تقدم 
من ان العالم حادث وكل حادث يجب افتقاره إلى محدث ودليل 
الكبرى أنه لو لم يكن واجب الوجود لكان جائزه فيفتقر إلى محدث 
ويفتقر محدثه إلون محدث فإن رجع الأمر الك الأول مباشرة أو 
بواسطة فالدور, وإن تتابعت المحدثون واحدا بعد واجد إلى ما لا 
نهاية له فالتسلسل. ولس الدورو السال قها يفم اد اله دك 
افتقاره إلى محدث محال, وأدى إليه وهو كونه ليس وَاحت الو حون 
محالء, وإذا استحال كونه ليس ع الوجوب ثبت كونه واجب 
الوجود وهو المطلوب 1). 
قال اللقاني: فواجب له الوجود والقدم ك5 لبقام لوقا بد 
العدم (2). 
نار حاحيع الشاضف: أما تيون للدت مان عرفيى الويف الل 


!2 شرح الجوهرة ص 67:65 ( بتصرف), وانظر, المختار للصف الأول الإعدادي. ص 
:22. 
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التي استقرت في كل قلب سليم, وفي كل عقل قويم, وفي كل فطرة 
نقية وفي كل نفس سوية, وهو أول الحقائق واكبرها واأوضحهاء دلت 
على ذلك الفطرة الإنسانية والعقول البشرية, وقد اعترف بوجوده 
تعالى المؤمنون وغير المؤمنين (1).وقد صارت عقيدة الأزهر الشريف 
على ما قررته الأشاعرة في مذهبهم. 

قال الرازي: قد عرفت أن العالم إما جواهر وإما أعراض؛ وقد يستدل 
بكل واحد منهما على وجود الصانع إما بإمكانه أو حدوثه فهذه وجوه 
ريدق الأول: الاستدلال بحدوث الأجسام وهو طريقة الخليل في 
قوله: ح 3 ج ججح الانعام: 08 


وتحريره أن العالم محدث وكل محدث له محدث أول؛ وأما الثانى ذ 
الدليل عليه أن المحدث ممكن وكل ممكن فله مؤثر, اما أن المحذث 
مذكن فاذن المحدف هف الذى كان معدوها :ثم ضار مويجة دا وها :هذا 
شأنه كانت ماهيته قابلة للعدم والوجود ولا معنى للمكن إلا هذاء وأما 
إن القمةن: فا بد له-فن مو قوت 
المطلت العا < * مناقشة الأزهر الشريف في الصفة النفسية 

ك ما قرره البيجوري ف وصف الله تعالى بالوجود أو اكت 
الوجود. وجعلها صفة نفسية من قبيل الابتداع في الدين: لأن عقيدة 
أقل الشنة والجماغة هن .وضيف الله تفال : بها أ ضف نه.نضمة ويها 
وصفه به نبيه , أما مالم يرد فيه الدليل وكان معناه صحيحا فإنه 
بجوز الإخبار ينعن الله توا - 
وللرد على منهج البيجوري في تقريره هذا نقول: 

أولا: الله وصف نفسه بالغنى عن كل أحد, فهو الغني في ذاته 
وصفاته وأفعاله. 0 

قال تعالى: ده كدي “بم لشك 5 5 <جيونس: 10 

وقال سبحانة : 200 قد 3ح الأتعا<: تضنل 
ثم إن الله - تعالى قد وصف نفسه بصفة القيومية التي تدل على الأ 
زلية والأبدية وانه سبحانه قائم بنفسه فقال :جاب د 4 أب 
200 5 آل عمران 7 
فلم يسم نفسه بأنه واجب الوجود كما قرر البيجورى فى كلامه. 

ثانيا: تعريف الصفة النفسية بأنها صفة تبوتية يدل الؤصف بها على 
الذات نفسها دون معني زائد على الذات, كلام ذهني لا يمكن أن يكون 
له حقيقة, إذ لا يعقل أن تكون هناك ذات غير موجودة وإلا ففى الأمر 
نفسه جميع صفات الرب اللازمة له هى صفات نفسية ذاتية, فهو عالم 
بنفسه وذاته, وهو عالم بالعلم, وهو قادر بنفسه وذاته, وهو قادر رٍِ 
القدرة فله علم لازم لنفسه, وقدرة لازمة لنفسة وليس ذلك خارجا عن 


(3) مباحث في علم التوحيد الإلهيات ص 60,59 ( بتصرف). 
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مسمى أسم نفسه.(1) 

52 الوجود صفة: يلزم منها أن يكون الموجود موصوفا بصفات, 
إذ لا يعقل أن يكون هناك موجود ليست له صفة, كما لا يعقل أن 
يكون إثبات الصفة منافيا لوجود موصوف بهاء فهذا الذى ذكره 
البيجوري حيث جعل إثبات الصفات مخالفا | لوجوده, فلا يمكنّ تقدير 
شىء موجود بدون صفات إلا في الذهن, أما في الحقيقة فلا يمكن 
تصور هذا أبدا. 

ثالثا: لفظ واجب الوجود فيه إجمال: 

أ-إن لي القائم بنفسه الموجود بنفسه فالصفة ليست واجبة بل 

صفة واجب الوجود. 


هي جو 
ب- وإن أريد ما لا فاعل له أو ما ليست له غلة فاعلة فالصفة واجبة 


2 وك يكون المراد به المستغني عن محل يقوم به فالذات بهذا 
المعنى واجبة دون الصفات. 

د- وقد يراد به ما لا تعلق له بغيره. وهذا لا حقيقة له؛ فإن الرب 
تعالى له تعلق بمخلوقاته لا سيما عند هؤلاء الفلاسفة الدهرية الذين 
يقولون: إنه موجب يذاته للأفلاك مستلزح لها,. فيجعلونه ملزوما لمفعو 
لاته, فكيف ينكرون أن تكون ذاته ملزومة لصفاته.2) 

رابعا: التفريق بين وصف الله تعالى بالصفة النفسية وصفات 
المعاني التى تدل على معنى ثابت يشبه تفريق أهل المنطق بين 
الصفات الذاثية والصفات اللازمة للماهية. (3) 


)01( درء التعارض 3ط*, (بتصرف). 
)01( الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح لابن تيمية 3/ 190.,289, (بتصرف). 


(2) عقيدة الأشاعرة لحسان الرديعان ص 112 دار التوحيد للنشر 1432ه- 
2011 
مم 
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المبحث الثالث: الصفات السلبية 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف فى الصفات السلبية 

الصفات السلبية هى الصفات التى سلبت ما لآ يليق باللّه تعالى. 

يقول 'التججورى: الصفات السابية :هن الع .دلت على يللي مانلا 
يليق به ولبستٌ منحصرة على الصحيح, وعد المصنف منها خمسا 
فقط وهي (القدم, البقاء, المخالفة للحوادث, الوحدانية, القيام ب 
النفس). لآن ما عداها من نفي الولد, والصاحبة والمعين, وغير ذلك 
1 لا نهاية له راجع إليها ولو بالالتزام فهي أمهاتها أي أصولها المهمات 

(0 

وهي صفات نفي تنفي عن اللّه تعالى. 

وسنعرض الآن الصفات الخمسة التي قررها الأزهر الشريف في 


عقيدتنه:. 


آ- القدم: عدم أولية وجوده-تعالى- فوجود الله لا أول له. فلم 


سيق عدم 
وهو ثلاثة أقسام: أ قدم ذاتي: وهو عدم افتتاح الوجود, أو عدم 
أولية الوجود. 
ب- قدم زماني: كقدم الهجرة بالنسبة لليوم, وهذا 
محال في حق اللّه. 
ج- قدم إضافي: كقدم الأب بالنسبة للابن. 
والدليل العقلى عليها: أنه لولم يكن قديما لكان حادثا إذ لا واسطة, 
ولو كان حادثا لافتقر لمحدث, ولو افتقر لمحدث لافتقر محدثه إلى 
محدث لانعقاد المماثلة بينهما فيلزم الدور والتسلسل وكل منهما محال 
. فما أدى إليه وهو افتقاره لمحدث محالء فما أدى إليه وهو كونه 
حادثا محال, فما أدى إليه وهو عدم كونه قديما محال وإذا استحال 
عدم كونه قديما ثبت كونه قديما وهو المطلوب. 
الدليل النقلى: قال تعالى: ج ئؤ كذ ثى +الحديد: ". 


)01( انظضر شرح البيجوري غلون الجوهرة ص 67 (بتصرف), مباحث في علم التوحيد ألا 
لهيات ص 83:7/3, والمختار للصف الأول الإعدادي ص 3. 
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2 البقاء: وهي عدم آخرية وجوده تعالى, فوجوده تعالى لا آخن له 
فلا يلحقه العدمح. 

الدليل العقلي عن البقاء: أنه لو جاز عليه العدح لاستحال عليه 
القدم, والقدم ثبت له فوجب له البقاء واستحال عليه الفناء. 

الدليل النقلى: قال تعالى: ج ح اج ج ياب د 3 ذ 1 ذ د ج 
الرحمن: 1" -/7, وقوله تعالى: 0-6 5 5 5ج القصص: //. 

3- المخالفة للحوادث: وهى عدم مماثلته -تعالى- للحوادث فى 
الذات وفى الصفات, فذاته ليست كذوات الحوادث, وصفاته 5300 
كصفاتهاء فليس - تعالى ايكيا ولا 6 ومكان وجهة, ولا 
يد له, ولا وجه له ولا عين و يبوصف بصفات 
الحوادث من نحو النزول والمجيء ا 8 اليد والفوقية 
الحسية2 وما ورد من النصوص التى يوهم ظاهرها مشابهة الله - 
تعالى - للحوادث فمؤول ومصروف عن ظاهره. 

الدليل العقلي على مخالفته - تعالى - للحوادث أنه تعالى لو لم يكن 
مخالفا للحوادث في ذاته وصفاته لكان ممائثلا لها فيكون تعالى حادثا 
وكونه حادثا باطل؛ لأنه ثبت قدمه فاستحالت عليه المماثلة للحوادث 
ووجبت له المخالفة لها. 

الدليل النقلى: قال تعالى: جد 1 تث تج الشورى: .١١‏ 

4- القياح بالنفس: وهى عدم احتياجه - تعالى - إلى ذات يقوم بها 
أو إلى موجد يوجده 007 او قل: عدم افتقاره - تعالى الى المحل 
أي الذات التي يقوم بها لا بمعنى المكان لأن ذلك علم من المخالفة 
للحوادث وعدم افتقاره إلى المخصص 8 العو 


صفة 
يتصف بقفات لعفاف والمعنوية, وهى واجبة القيام به - تعالى 0 
دلة الدالة على ذلك. أما عدم أفتقاره إلى المخصص أنه لو افتقر إلى 
مخصص لكان حادثا كيف وقد سبق وجوب وجوده وقدمه وبقائه 
ذاتا وصفات؟ 

الدليل النقلى: قال تعالى: د 42 ه . دي هه هه ب 
دفاطر: ١6‏ وقال سبحانه: ج ؤ 3 ذ د 5 آل عمران: /11. 

5- الوحدانية: ومعناها عدم التعدد فى الذات والصفات والأفعال, 
فاللّه - تعالى - (واحد فى اذاته) فذاتهة .غير مركبة من أجزاع, ولا 
توجد ذات تشبه ذاته, (واحد فى صفاته) أى كل صفة من صفات الله 
واحدق فليس له صفتنا أو هر 0-0 0 كقدرتين, وليس لغيره 
صفات تشبه صفاته, ا فى | ) فجميع الكائنات مخلوقة 
بقدرة الله وحدها فلا شريك له فيها, 0 لغيره فعل من الأفعال. 

الدليل العقلى: أنه لو وجدت ذات غير ذات الله متصفة بصفات الأ 
لوهية لوجد إلهان, ولو وجد إلهان لأمكن الخلاف بينهماء ب يريد 
أحدهما شيئا ويريد الآخر عدم وجوده., فإن نفذ مرادهما معا لزم 


0 
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جتماع النقيضين: وهو وجود ذلك الشىء وعدمه, واجتماع 
النقيضين باطل, وإن لم ينفذ أحدهما مراده معا لزم عجزهما فلا 
توجد هذه الكائنات. وعدم وجودها باطل بالمشاهدة, وإن نفذ مراد 
أحدهما وعجز الثانى ا من نفذ مراده هو الإله دون من عجل على 
أن من عجز من لَمْ ينفذ مراده يثبت للآخر - لأن الفرض أنهما 

ويان2 وما ثبت لأحدهما يثبت للثانى - كيت لزت جد هذه 
المخلوقات, وعدم وجودها باطل بالمشاهدة, وإذا بطل جميع ما تقدم 
يطل ما اذى اليه وهو تعقد اللهذية وكيب اتضاف الهة هال د 


الوبهدانية: 


الدليل النقلي: قال تعالى: جة و و 3 5 ي ىدجالأنبياء: 
وقال سبحانه :جا ب ب د الإخلاص: )1).١‏ 


قال اللقاني: فذاحية له الوجود والق-دم كذا بقاء لا يشاب د 
وأنه لما بودال الع.دم مخالف برهان هذا الق- 
دع . 
في_ام-ه بالنفس وحداني-ة منزها اوص.افه 
سني_ة 


5 عن ضد أو شبيه شريك مطلقا ووالد كذا الولد والأصدقا 
2 


تلك هى الصفات السلبية كما قررها الأزهر الشريف في مناهجه 
بأدلتها العقلية والنقلية. 


)01( انظر,شرح البيجورى على الجوهرة ص )0 ) بتصرف), وانظر المختار للصف ا 
لأول الإعدادى ص 23,34 (بتصرف). 
)2( جوهرة التوحيد, انظر شرح البيجوري على الجوهرة 7/5:65. 
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المطلب الثانى: مناقشة الأزهر الشريف في الصفات السلبية 

عقيدة أهل السنة والجماعة فى أسماء الله وصفاته أنها توقيفية 
على النص, فلا نسمي الله تعالى ولا نصفه إلا بما سمى أو وصف به 
نفسه, أو سماه . ووصفم به نبيه , وقد أثبتت مناهج الأزهر هذه 
الصفات بالعقل أولا ثم أخذت من النقل ما يوافق استدلالها, ويمكننا 
الرد على المناهج الأزهرية فى الصفات السلبية على النحو التالي: 

اولا: لا يسلم مسمى السلبية على تلك الصفات, حيث إن معناها 
المقرر عندهم انها لا تدل على معان ثبوتية, والصفات التي ذكروها 
لدعا ولو لما لوو ريا 1 يرن ور تبوثيا ف الله 
تعالى لا يمدح بالصفات السلبية, وإنما يمدح بما ثبت 7 من معان 
ثبوتية, سواء كانت تلك الصفات عن طريق 1 الؤثنات: أو عن طريق 
النفى المتضمن كمال الخد كما هو مقرر. عن هل السنة والجماعة, اما 
الصفات السلبية بمعناها هذا عندهم عدمية المدلول, فهل يمدح الله 
تعالى بأمر عدمى؟ والجواب قطعا لا. 

ثانيا: القول بالصفات السلبية هذا أدى بهم إلى نفي صفات ثبونية 
لله تعا 

-- القدم: فسروها بأنها صفة سلبية خلافا لما أثبته الله تعالى 
لنفسه من أنها صفة تبوتية كما قال تعالى: ج نو كف ثي جالحديد: 


3 
فالقدم يعني أولية الله تعالى, بمعنى أن الله تعالى لم يسيقه شيء 
فى الوجود, وهو الذى علا بذاته وشانه فوق كل شي ع» فاولية الله 
له 
وصفة البقاء: فسروها بانها صفة ماي وذلك أيضا خلاف لما أثبته 
الله تعالى لنفسه من أنها صفة ثبوتية كما قال سبحانه: ج 3ت 3 3 4 
د د جالرحمن: / "7 
وهي صفة الآخرية, وتعني أن الله تعالى ليس بعده شيء فهو الباقي 
بعد "فناء الخلق, فالتعلق بالآخر سبحانه تعلق بالحى الذي لا يموت 
وقد دعا النبى ربه بالاول والآخن. وليس القديم والباقى, 00 كما 
عند مسلم فىٌ صحيحة: « اللّه . '*م آنت الأ ول قَلَينَ قُبْلك فك الى 
وَأنت الآخِز فَلِيْسَ بَعْدَك شيع وأتت الظاهِز فليس فوفك شيع وأنت 
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الباطن فُلِيْسَ ذوتك شيع اقض عَنا الدَيْنَ وأَغنتا من الققر».) 

وصفة القيام بالنفس: فسر البيجورى القيام بالنفس بمعنى 
استغناؤه عن المحل والمخصص, والمحلّ هو الذات, ع معن 
صحيح لو أريد به استغناء الله تعالى بنفسه عن كل شىء, أما لو قصد 
استغنآؤه عن المحل نفي صفة العلو الدالة على أن الله تعالى عال 
على خلقه والتي 0 الله تعالى في القرآن أيما ارخا قال تعالى: 
د د قج الشورى: ) 

وقالنجثم ئى ني بجبح بخ بم بىج الأنعام: 18 

وإن أراد بنفي المحل نقى الجسمية بمعنى انه ا تقوم به الصفات 
إلذاتية كالوجه واليدين والساق نفيا لممائلة المخلوق, فهذا تعطيل 
أيضا لصفات اللّه تعالى. 

وأهل السنة والجماعة فسروا القيام بالنفس بأنه الغني المطلق : 


ده دي هه هه ع دفاطر: ١6‏ 
الذي لا.يفتقر إلى غيره أزلا وأبداء وهو الكامل فى ذاته وأسمائه 
وصفاثه ته وأفعاله. 3 


اما صفة المخالفة للحوادث فقد فسر البيجورى المخالفة للحوادث 
بسلب الجرمية والعرضية والكلية والجرات وآراد بلك نبي إن تون 
لله تعالى اجزاء وأبعاض كالمخلوقات, و الصحيح أن الله لا يشبهه 
أحد وا شه خا كا احبر كن تفسه همال ع د ليد ع 
- الشورى: ١٠ء‏ لكن المقصود عند البيجوريى بنفى الجرمية أي 
نفى الجهة عن اللّه, لأنه لو أثبتنا الجهة لشبهناه بالمخلوقات. 

18 : لفظ الجهة لفظ مو هم ليس معروفا من كلام السلف. 

ثانيا: الله تعالى أثبت 0 العلو وانه فوق عباده فقال: جئم نى 
ني بجبحبخ بم بىج الأنعام: ٠١‏ 

معنى نفي هذا عن أللّه إلا نفي العلو والفوقية عنه تعالى 

وتعطيل صفاته. " 
وأراد بنفي العرضية أن ترد عليه أعراض وأفعال كالمخلوقات وإن كان 
هذا حق إلا أنه نفى بذلك أن الله يرضى لأن الرضا صفة تتعلق , 
المشيئة ليست ملازمة للذات, والله يقول: 5 ا ل اك 
5 53 ج الفتح: 1/0 

كذلك ينفي عن الله الغضب لأنه صفة متعلقة بالمشيئة ليست ملازمة 
لدات وال تعالي يقول: جه به وري 2 لك نجه مد 3 ج 
الممتحنة: ١‏ 

وكذلك نفى عن الله تعالى صفة النزول لأنها متعلقة بالمشيئة ليست 
مالازمة للذات, والنبى اثبت لله النزول فقال: ا مه 
كل نيلم إلى الستماء الدنيه حين يَبْقى ثلث الليْل الآخِن فيقول: مَنْ 


)01( مسلم فى كتاب الذكر والدعاء والتوبة, باب ما يقول عند النوم وأخذ المضجع 
8 (7064). 
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يَدْعُوني فأستجيب: له؟ من يتسأئني فأعغطي؟ مَنْ يَسْتَغْفِرني فَأَُخْفِرَ له؟ 

0( 
. إذن فالمراب من صفة المخالفة للحوادث تعطيل صفات الله التى 
اثبتها لنفسه: أو أثبتها له نبيه . 0 

أما صفة الوحدانية: ففسرها بنفي الممائلة والكثرة والنظير عن الله 
- ولط الوحدانية موافق لما أثبته الله تعالى لنفسه فقال: جد ب 

2 يي <غافر: ١١‏ 

ع من جعل الوحدانية صفة سلب أدى إلى نفى الصفات عن 
الله 00 0 والوجه. بحجة نفى الصورة والمشابهة, وهذا 
تجاهل لنصوص الكتاب والسنة, وتأويل فاسد ليس من مراد الِلّه 
تعالى ولا مراد رسوله , وجعلوا الألوهية بمعنى الربوبية, وأنشأوا 
بسبب ذلك بعض المصطلحات البدعية, كالجسم, والعرضء والجوهر 
التى لم تعرف من كلام السلف الصالح. 

ثالئا: قول البيجورى إن الصفات السلبية لا حصر لهاء وما توصل 
إليه الإنسان من صفات هو ما انتهى إليه الإدراك البشري, كلام لا 
يستقيم مع نصوص الكتاب والسنةم فالإثبات والنفى فى باب الأسماء 

والصفات متوقفا ن على النص الشر غيء وليش على أدزاك النشن لان 
القول فى النفى كالقول فى الإثبات, فعدم حصر الصفات السلبية 0 
ما ورد في الكتاب والسنة يحتمل أن ينفى معه ما يجب إثباته لله 
تعالى. كما أن الاعتماد في نفى ما يضاد الكمال من النقائص والعيوب 
على انها مستلزمة لتشبيه الله "بالمخلوق لا يجوز.(2) 

فعدم حصر الصفات السلبية على ما ورد فى الكتاب والسنة,. قد 
يجعل إنسانا ينفى عن الله تعالى. العلو والاستواء على العرش لتوهم 
النتقص, وبهذا ينفي عن اللّه ما أثيته لنفسه, وهنا يفتح باب واسع 
يا بور لبوا 1 


(1) البخارى كتاب التوحيد, باب قول اللّه تعالى:(ِيُرِيدُون أن يُبَدْلوا كلا تم اللىا, 
101/9 27490 

)01( انظر مجموع الفتاوى 3, والتدمرية ص 6 ث: د. محمد بن عودة السعوي, 
ط6. مكتبة العبيكان - الرياض 1421 - 2000م. 
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المبحث الرابع: صفات المعاني 
المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف في صفات المعاني 

لما انتهت المناهج من ذكر الصفات النفسية, والسلبية شرعت فى 
ذكر صفات المعانى الواجبة لله وهى سبع صفات (القدرة, الإرادة 
العلم, الحياة, السمع؛ البصرء الكلام). وصفات المعانى هى: كل صفة 
قائمة بموصوف موجبة له حكماء ككونه قادرا فإنه لازم للقدرة 
وهكذا.(1) 

1- القدرة: لغة: القوة والاستطاعة. عرفا: صفة أزلية قائمة بذاته - 
تعالى - يتأ تى بها إيجاد كل ممكن وإعدامه على وفق الإرادة. 

الدليل العقلي: أن الله - تعالى - صاذ نع قديم له مصنوع حادث وكل 
من كان كذلك 'تجب له القدرة فاللّه تعالى تجب له القدرة, واستحال 
عليه العجز. 

الدليل النقلي: قال لج 5 ى كي 5 5 5بالبقرة: ٠١‏ 

وقال : ج ثج ثم ثى تى جح جمجالكهف: 20. 

2- الإرادة: لغة: مطلق القصد.عرفا: صفة وجودية قديمة قائمة 
زائدة على الذات تخصص الممكن ببعض ما يجوز عليه من الأمور 
المتقابلة 

الدليل العقلي: الله صانع للعالم بالاختيار, وكل من كان كذلك تجب 
له الإرادة. ف الله تعالى تجب له الإرادة. 

الدليل النقلي: قال د نج ئح<الحج: ١>‏ 

وقال :جؤ ؤ ذ ج البروج: 1 

3- ا العلم: وهو صفة وجودية 7 متعلقة بجميع الواجبات 5 
الجائزات والمستحيلات على وجه الإحاطة على 0 06 به من غير 


اط أن اللّه تعالى فاعل فعلا متقنا محكما بالقصد والا 
ختيار. وكل من كان كذلك يجب له العلم ف الله تعالى يجب له العلم 
واستحال عليه الجهل. 

الدليل النقلي: قال “دج ج جح جاج ججغافر: 15 

وقال : جثم ثى ثي يج بحجالأنفال: م٠‏ 

4-الحياة: صفة وجودية قديمة تقنضى صحة الاتصاف بالعلم والإ 


رادة والسمع, فالاتصاف بالحياة شرط للاثصاف بنحو السمع والعلم و 
الكلام. ظ 
الدليل العقلى: اله تعالى متصف بالقدرة والإرادة والعلم. وكل من 


0 انظر, شرح البيجوري على الجوهرة ص76 ,؛ والمختار للصف الأول الإعدادي ص 
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كان كذلك تجب له الحياة, فاللّه تعالى تجب له الحياة. فيستحيل 
لغير الحي أن يكون عالما مريدا سميعا. 

الدليل النقلي: قال :دجت ثت 3 5 فق ف +الفرقان: 08 

وقال عد تمده ثو وجطه: اك 

5 السمع: وهو صفة وجودية أزلية قائمة بذاته تعالى تتعلق د 
الموجودات: الأصوات وغيرها 0 

الدليل النقلي: قال : جح 8 ؤ ف 9 ؤذى جطه:1) 

وقال :ةذ تث اوري 

6- البصر: وهو صفة أزلية قائْمة ا تتعلق بالموجودات الذوات 
غيرها. 

0 العقلى: الانصاف بصفة البصر كمال, وكل كمال واجب له 
تعالى ولو لم يتصف بها لاتنصف بضدهاء وضدها نقصء والنقص 
محال عليه تعالى. 

الدليل النقلى: قال تعالى: ج ثم ثى ثى جح ج لقمان: 78. 

7- الكلام: وهو صفة ازلية قائمة بذاته” - تعالى - ليست بحرف ولا 
صوث, منزه عن التقدم والتأخر والإعراب والبناع, تدل فلن جميع 
الواجبات والمستحيلات والجائزات. 

الدليل النقلى: قال تعالى: ج جد ج ج ح<ج النساء: 1(.115) 

8- وزاد البيجورى صفة ثامنة هي صفة الإدراك: وهى تتعلق د 
الملموسات دا نات والمذوقات, تدرك من غير اتصال بفمحالها ولا 
تكييف بكيفياتها, أثبتها قوم ذكر منهم: الباقلانى والجوينىء ومنعها 
قوم وتوقف فيها قوم وذكر منهم: المقترح 2) 0 التلمسائي 3) من 
المتاخري ن وقال: وهذا القول: أسلم وأصح من القولين الأولين. 

ثم ذكر لها دليلا عقليا فقال: فمن اثبتها بالدليل العقلى وهو أنها 
صفات كمال فلو لم يتصف بها لاتصف بأضدادها وهي نقائص و 
النقص عليه محال .4) 

قال اللقاني: وق-درة إرادة وغاي-رت أمرا وعلما والرضا كما 


تبث 
وعلمه ولا يقال مكتسب فاتبع سبيل الحق واطرح 


الريب ء 
حياته كذا الكلام السم.ع ثم البص.ر ببذا آتانا السم-ع 


)01( انظضر شرح البيجوري ص 76,89 ( بتصرف), وانظر المختار للصف الأول الإعدادي 
ص 36:54 (بتصرف 

(2) مظفر بن عبد اللّه بن علي: فقيه شافعي مصريء برع في أصول الدين والخلاف, 
وهو جد ابن دقيق العيد (ت: 612ه). ات الشافعية الكبرى للسبكي 8. 

(3) عبد الله بن محمد: فقيه أصولي, أصله من تلمسان اشتهر بمصر, وتصدر للا 
فراع( كت 0004 الأعلام 125/4. 

(4) شرح البيجوري على الجوهرة ص 91:89. 
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)0 
المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف في صفات المعاني 
بعد عرض صفات المعانى كما قررها الأزّهر الشريف يمكننا 

مناقشتهم في النقاط الانية:, 0 
ل الا يي 0 
وهذأ التقسيم يناسب قول من قال: الصفات هى لمارا القن يخبر 
بها عنه, لا معانى تقوم به, كما تقول ذلك الجهمية والمعتزلة ... وأما 
ون كان مواده كالعنات مار قوف به نهذ النقسية: ل نضلم :دعاق 
أصلهم, . ولكن اخذوا التقسيم عن اولئك وهم مخالفون لهم في المراد دٍ 
تت (2). 
ثانيا: نوافق الأزهر في أن الصفات السبع يدل عليها العقل, كما قد 
دل عليها السمع, إلا أن منهجهم في إثبات هذه الصفات, أنهم أثبتوها 
أولا: لأن العقل دل عليهاء ثم لما وجدواأ أن السمع وافق العقل في هذا 
اجا بك وليس هذا هو منهج السلف 2-000 الذي يقوم على الإقرار 
بما ورد فى الكتاب والسنة وإن لم نعلمه بعقولنا . ١‏ 
يقول شيخ الإسلام: إن وجوب تصديق كل مسلم بما اخبر الله به 
ورسوله 0 ليس موقوفا على أن يقوم دليل عقلي على تلك 


إذا أخبرنا بشىء من صفات الله تعالى وجب علينا التصديق به وإن 
لم نعلم ثبوته بعقولناء ومن لم يقر بما جاء به الرسول حتى يعلمه 
بعقله فقد أشبه الذين قال الله عنهم: جح ب م دع ثا كا ثم شم ثو 
توئؤ مو ث3 كو ثؤ كذ جالأنعام: ١١2‏ 

ومن سلك هذا السبيل فهو في الحقيقة ليس مؤمنا بالرسول , ولا 
متلقيا عنه الأخبار بشان الربوبية, ولا فرق عنده بين أن يخبر الرسول 
شغ قن ذلك او لم يخبر به فإن ما أخبر به إذا لم يعلمه لا يصدق 
به. بل يتاوله أو يفوضه. وما لم يخبر به إن علمه بعقله امن به وإلا ذ 
لا" (3). 


ثالئا: حصر الصفات الثبوتية والتي يسميها الأزهر صفات المعاني 
في هذه الصفات السبع مخالف لمنهج القرآن والسنة,. حيث وصف الله 
نفسه في آيات كثيرة بأوصاف الكمال والجلال القائمة بذاته ووصف 
نفسه بائه "العلي الكبير ووصف نفسه بانه "حليم عظيم" وقال: 
"الرحمن على العرش استوى, ' وأثبت لنفسه أنه يفعل ما يشاء فهذه 
صفات وأفعال ا وصف الله نفسه بها وأثبتها له, وفي كتابه تعالي 


(5) جوهرة التوحيد, انظر شرج البيجوري على الجوهرة 91:77. 
)01( 00 الفتاوىٍ 6 4/1. 
بيروت 2205- نكر و 0 2/. 
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مئات الآيات التى تدل عليها وعلى غيرها من الصفات والأفعال والتى 
لا حصر لها, فهل يصح بعد ذلك أن نقول إن صفات المعاني القائمة 
بذات الله سبع صفات فقط؟ 

في الصحيحين عن عمر بن الخطاب قال: قدم على النبى سبى, 
إن" امرأة من الس قد كلب ثديها تسقى, إذا وجدت صبيا في 
السبى اخذته, فالصقته ببطنها وارضعته, فقال لنا النبى : «أز رون 
هذد طارحة ولدَها فى التار؟ء » قَلْنَا: لا وهى تقْدر على أن 
تطرحه فقَال: «ثله أرْحم يعبادد من هذد يولدها» (1). 
والأحاديث فى ضفاثت الله تعالى لا حصر لهاء فمصدرنا في الصفات 


الكتاب والسنة لا العقل ولا آراء الناس فيهاء فليس لأحد أن يجعل 


ضفات (إله تعالك بسية صفات فقط. 
ل حص سات اله مسو منات لك ا وتعطيل لنصوص 
الكتاب والسنة. 


رابعاك لقه انوت اليجووع "ضفات القورة. والارادة والهلة: والحياق”: 
العقل “ذو : النقزع إلا أن ضاحي. المجتان استدل؛ بالتقل على هذه 
الصفات أيضاء إلا أن استدلال البيجوري عليها بالعقل دون النقل باطل 
من عدة وجوه: 

الأول: أنه ليس العقل وحده هو من يثبت أن اللّه قدير ومريد 
وعالم وحيء بل النقل أيضا أثبت هذا ودل عليه, كما في قوله تعالى: 
- 5ك 55 كج البقرة: 1 

وقوله تعالى: و ة ؤ جالبروج: ١١‏ 

وقوله : جثم تي تي بج بحجالأنفال: “١‏ 

وقوله : جح ثما ىم ثو توحطه: ١١١‏ 

فهذه الأدلة تدلل على تلك الصفات مع دلالة العقل عليها. 

الثانى: أن كلام البيجورى خالف الأشاعرة الأوائل الذين 000 
لهذه الضفات السبع بالنقل كما يستدلون بالعقل, وإنما اتبع بعض 
متأخرى الأشاعرة, قال ابن تيمية عن الإمام الصفهاني في شرح 
العقيدة الأصفهائية وف سار البيجوري على نهجه في إثبات 
الصفات -:" ولكن المصنف - أي الأصفهاني- سلك في ذلك طريقة 
أبن عبد الله الرازى .قاتية العلم والقدرة والإرادة والحياة بالعقل, 
وانبك السمع والبصر والكلذة السمع. ولم: بعيت: شنيناء من الضفات 
الخبرية :و اها تمن قبل هؤلاء كأبِي المعالي الجويني وأبي ل ا 
شعرى ان العياس القلانسي ومن قبلهم السلف والأثمة كالإمام 
أحمد بن حنبل وأمثاله فيثبتون هذه الصفات بالعقل كما ثبتت بالسمع 
وهذه الطريقة اعلن وأشرف من طريقة هؤلاء المتاخرين”" (2). 
)01( البخاري كتاب الأدب, باب رحمة الولد وتقبيله ومعانقته واللفظ له 8/8 (5999), 
ومسلم كتاب التوبة, باب سعة رحمة الله وأنها سبقت غضبه 97/8 ( 7154). 
)2( شرح العقيدة الأصفهانية ص 37 30 (بتصرف). 


126 


فقد أثبت البيجورى أيضا العلم والقدرة والإرادة والحياة بالعقل, 
وأثبت السمع والبصر والكلام بالسمع, ولم يثبت شيئا من الصفات 


خامسا: دلل البيجورى على صفات السمع والبصر والكلام بالنقل, 

0 و ن كان صحيحا إلا أن ا يد ثبويتة اكثر 
من هذه كتير فلماذا أثيت بعصها ورك بعضها الخد 

أيضا: در ل الس ات وس ال فضا فلا 
يتصور أبدا أن ن يكون ن هناك عليم من غير سمع ولا بصر, فلماذا اقتصر 
في التدليل عليها بالتقل دون العقل؟ 
فهذا نوع من التخبط وسببه أن العقل قدح على النقل وترك له العنان 
حتى فى الكلام عن صفات الله تعا 

سادسا: طريقة إثبات الصفات 0 0 في حقيقنه تعطيل 
لصفات الله تعالى حيث إن معنى أزلية أي قن المسعقيل: وهذا 
بل ومخالف للمعقول والمنقولء لأن علمه 0 لمعن مات وإرادته 

بالمرادات وكذلك المسه عات والمبصرات يقتضيان تجدد 

0 لأن سمعه الشىء قبل وجوده ليس كسمعه بعد وجوده وهكذاء 
إلا أنهم يعتبرون هذا التجدد يلزم منه ان تحل الحوادث وتتجدد فيه 
وهو ممتنع عندهم في حق الله تعالى. 
وبعد فساعلق على العله والكلام لأ 

صفة العلم: عرف البي جوري العلم بانه صفة 01 أزلية متعلقة 
بجميع الواجبات والجائزات" والمستحيلات على وجه الإحاطة, 
تنكشف بها المعلومات عند تعلقها به, واستدل عليها بأن الله تعالى 
0 فعلا متقنا محكما بالقصد والاختيار. 


0 الاستدلال الذى استدل به البيجوري على صفة العلم استدلال 
صحيح, ومن الأدلة العقلية التى ذكرها لشيح الإسلام ايخ تيعمية ولم 
يذكرها البيجورى فى شرحه على الجوهرة: " أن إيجاده للأشياء هو 
بإرادته كما سياتىء, والإرادة تستلزم تصور المراد قطعاء وتصور المراد 
هو العلم فكان الإيجاد مستلزما الإرادة. والإرادة مستلزمة للعلم فالا 
يجاد مستلزم للعلم" (1). 

وإثبات البيجورى للعلم بأنه شامل غير متناه لا كثرة فيه ولا تعدد, 
هو نفي للعلم من حيث عدم وجود نعت له ولا صفة فى المستقبل 22). 

وهدًا بناء على حجة نفى حلول الحوادث عن ا تعالى والتى 
نفوا بها الصفات الخبرية, فهدًا مخالف لصريح القرآن الكريم الذى دل 
ع حلم لله اناق ع كانتا بعد وغدويةة مه حلم السب به قبل وجوده, 
ومن ذلك قوله تعالىنج جح ج جح ج جح جح ج ج ج ج ج د 


(2) انظر, شرح البيجوري على الجوهرة ص 82:81. 
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ي د 3«البقرة: ١27‏ 
وقؤلة: ميتحانه :بان ا ا اللدء شات ذ حال 
عمران: 1(.127) 
إلى غير هذه الآيات التي قال عنها شيخ الإسلام ابن تيمية: وعامة من 
يستشكل الآيات الواردة فى هذا المعنى كقوله: جد دجعوج دوج 1ذآ1 
ت _ جيتوهم أن هذا ينفى علمه السابق بأن سيكون وهذا جهل فإن 
القراء قد احير انه بعلت ذا شكو ند حير هوض يل ادل من ذلك 
أله كدر فقاد ير الحلدنة كاقات كنب "ذلك قل أن يخلقها فيد ممما 
سيخلقه علما مفصلا وكتب ذلك واخبر بما اخبر به من ذلك قبل 
يكون وقد أخبر بعلمه المتقدم على وجوده ثم لما خلقه علمه كاثنا مع 
علمه الذي تقدم أنه سيكون فهذا هو الكمال وبذلك جاء القرآن في 
غير موضع بل وبإئبات رؤية الرب له بعد وجوده كما قال تعالى: ج 8 
و و و ؤ يى ى «التوبة: ,٠٠١5‏ فاخبر انه سيرى اعمالهم.(2) 

صفة الكلام: عو البيجورى الكلام بأنه صفة ازلية قائمة بذاته 
تعالى ليست بحرف ولا صوث منزهة عن التقدم لكا رو عاض 
البناء منزهة عن السكوت النفسى بأن لا يدبر فى نفسه الكلام مع 
القدرة عليه, ومنزهة عن الآفة الباطنية لثئلا يقدر على ذلك كما فى < 
ال الخرس والطفولية. .(3) 1 

تعريف الكلام بانه نفسى قائم بذاته ليس بحرف ولا صوت نقول: 
الكلام في القرآن والسنة يزاد به اللفظ والمعنى, وليس المعنى فقط, و 
القول بأنة المعنى القائم في ذات الله تعالى مخالف لنصوص القرآن و 
السنة مثل قوله تعالى: ج ب ب دء ثا ما ثء كمه ثو مو جالتوبة: 7 
فيستحيل إن يسمع الكافر كلام الله النفسى دون الألفاظ, مما يؤكد 
0 را سماع الألفاظ الدالة على المعنى. 
قال ابن ابي العز الحنفي: فلفظ القول 000 وما تصرف منهماء من 

ماض 'ومضارع وامر واسم فاعل إنما يعرف في القران والسنة 

وسائر كلام العرب إذا كان لفظا ومعنى؛ ولم يكن في مسمى الكلام 
نزاع بين الصحابة والتابعين لهم بإحسان, وإنما حضل النزاع بين 
المتأخرين من علماء اهل البدع, ثم انتشر, ولا ريب ص اه 
القول ونحوهماء ليس هو مما يحتاج فيه إلى قول شاعر, فإن هذا مما 
تكلم به الأولون والاخرون من اهل اللغة, 
وعرفوا معناه, كما عرفوا مسمى الرأس واليد والرجل ونحو ذلك.(4) 

أيضا الكلام لا يطلق في اللغة إلا على اللفظ والمعنى معاء فقد أجمع 


(1) عقيدة الأشاعرة للرديعان ص 165. 

(2) الرد على المنطقيين ص 465:464. 

)3( شرح البيجورى علي الجوهرة ص 85 ومباحث فى علم التوحيد الإلهيات ص 
125,14, والمختار من التوحيد الصف الأول الإعدادي ص 54253. 

(1) شرح الطحاوية 202/1. 
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أهل العربية أن ما عدا 
الحروف والأصوات ليس بكلام حقيقة.(0 

أيضا فقد جاءت النصوص الشرعية دالة على صفة الكلام على 
حقيقته بلفظ و ومعنى: 
قال تعالي: : ججح ج ج جبالنساء: ١16‏ 
وقال: :جسايعة ع ك ْ 5د الأعراف: لكل 

فالآيتان دالتان على أن الله كلم موسى , فإذا قلتم: النّه تعالى 
لا يتكلم بحرف ولا صوت فما الذي سمعه موسى من الله 0 

فإن قلتم: إنه سمع صوتا خلقه الباري من غير كسب للعباد, فهذا هو 
عين قول المعتزلة بأن كلامه مخلوة 

وإن قلتم: سمعه من غير جهة, فهذا إن لم يكن في مخلوق فهو كلا 


دان قلقم به افليو اهن الله الى لين كقدوة الفدان وفنا 
فو الحق الدع عليه الدلول. 

كذلك إن مان ن كلامه تعالى من غير حرف ولا صوت فكيف فهمه 
ف فى 7 

اد قله أوقةالتكعات فابودة إلكلام القديم دون ابتداء بالكلام. 


1 اضرع ليد اليم من اناري لذن .رفة الحجاب: ليش 


ن قلتم: أفهمه الكلام, فهذا لا يعد تكليماء ولو اعتبرنا الإفهام 
0 فإن أفهمه كل كلامه صار موسي يعلم علم الله تعالى, وإن 
أفهمه بعضه صار كلامه يتبعضء وهذا باطل, فبطل القول بانه كلام 
من غير حرف ولا صوت.(2) 
بل إن الله قد عاب علي بني إسرائيل عبادتهم للعجل وعلل هذا 
بعدح كلامه. 
فقال احاث 1 جيك دطه: /. ِ 
وعن عدي بن حاتم قال: قال رسول الله : «ما منكم من: أحد إلا 
سَيكلمه رَيُمُ ليس بَينَهُ ويتَيْتهُ تُرْجْمَان' ولا حيجاب يَحخجبه» )00 
قال عبد الله ابن الإمام اأحمد: سالت أبى رحيهه اللّه عن قوم, يقولون: 
لما كلم الله موسى لم يتكلم بصوت, فقال أبى: «بلى إن ربك تكلم 
بصوت هذه الأحاديث نرويها كما جاءت», وقال أبى: «حديث ابن 
مسعود . إذا تكلم الله سمع له صوت كجر السلسلة على الصفوان 
قال ابي: وهذا الحديث تنكره الجهمية. وقال ابي: هؤلاء كنال برد 


)2( الحجة في بيان المحجة وشرح عقيدة أهل السنة للأصبهانى 1+ ت: محمد 

بن هانق المدخلى. 25 دار الراية الوياض :1999-1419 * 

)03( انال منهاج ألسنة النبوية لابن تيمية 5/ 19. 

0 الاي كتاب التوحيد, باب قول الله تعالي: "وجوه يومئذ ناضرة' ' 132/0 
4). 
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أن يموهوا على الناس, من زعم أن الله لم يتكلم فهو كاف ألا إنا 

نروى هذه الأحاديث كما جاءت.(1) 

ذكر الإمام ابن أبي العز الحنفي, افتراق الناس في الكلام على تسعة 

أقوال فقال: وتاسقها 

أنه تعالى لم" 0 متكلما إذا شاء ومتى شاء وكيف شاءء ويتكلم 

بصوت يسمع., وان نوع الكلام قديم وإن لم يكن الصوت المعين قديما 

وهذا الفاتوريعن ائمة البجدية والسنة 0 

قال أبو الحسو الأشعري: د لله سال لطم د معنا 

5 والتكليم هو المشافهة بالكلام, ولا يجوز أن يكون كلام المتكلم حا 

ال في شيء سواه, كما لا يجوز ذلك في العلم.(3) 
فكل هذه النصوص 1 ذلالة واضحة على أن الله متكلم بصوت 

وحرف بسمع, » وانه سيكلم عباده يوم القيامة بصوث وحرف بيسمع 


بسمعةه عبادة < 


المبحث الخامس: الصفات الخبرية 
عقيدة أهل السنة والجماعة كما بينا إثبات الصفات التى وردت فى 
الكتاب والسنة, والأزهر لا يثيت إلا سبع صفات كما بينا قي المبحثٌ 
السابةة 0 الصفات الخبرية أو التي يوهم ظاهرها مشابهة الله لخلقه 
فإن عقيدة الأزهر أنها تؤول لأنها 7 ا التشبيه والتجسيم 9 
التبعيض والصورة, وأن من أثبتها فهو مجسم ومشبه. 
قال اللقاني: وكل نص أوهم 0_0 أوله أو فوض ورم 
تنزيها 4). 
قال البيجوري: وكل نص أوقع في الوهم صحة القول به بحسب 
ظاهره, احمله على خلاف ظاهره مع بيان المعنى المراد كما هو 
مذهب الخلف, أو فوض المراد من النص الموهم إليه تعالى على 


(2) السنة لعبد الله ابن الإمام أحمد 281:280/1. 
(3) شرح الطحاوية 174/1 


(4) الإبانة لانن الحسن ص 2/, ت: د. فوقية حسين محمود, ط1, القاهرة- دار الأنصار 
7 


(1) جوهرة التوحيد. 
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طريقة السلف, فطريقة الخلف أعلم وأحكم لما فيها من مزيد الإيضاح 
والرد على الخصوم 00 الأرجح ولذلك قدمها المصنف, وطريقة 
السلف أسلم لما فيها من السلامة من تعيين معنى قد يكون غير مراد 
له - تعالى -. فإذا ورد في القرآن أو السنة ما يشعر بإثبات الجهة أو 
الجسمية أو الصورة أو 'الجوارح اتفق أهل الحق وغيرهم عدأ 
المجسمة والمشبهة على تأويل ذلك لوجوب تتزيهه تعالى, ففي قوله 
أعة 313 دطه: 0 

فالسلف يقولون: استواء لا نعلمه, والخلف يقولون: المراد به الاستي 
الاء والملك, ل الزمخشري (0) الغزالي 2) عن هذه الآية, فأجاب 
بقوله: إذا استحال أن تعرف نفسك بكيفية أو أينية, فكيف يليق 
بعبوديتك أن تصفه تعالى باين أو كيف وهو مقدس عن ذلك؟ (). 

ويمكننا الرد على البيجوري بالآتي: 

أولا: السلف لا يفوضون بالمعنى الذي قصدوه في كلامهم, فالسلف 
يفوضون | 
لكن لا يفوضون ا بل يجرون النصوص على ظاهرها, كما جاءت 
في الكتاب والسنة, وهذه بعض أقوال السلف الدالة على هذا: 
قال الإمام أبو حنيفة: لا يوصف الله تعالى بصفاتٍ المخلوقين وغضبه 
ورضاه صفتان من صفاته بلا كيف وهو قول أهل السئة” ل 
وهو يغضب ويرضى ولا يقال: غضبه عقوبته, ورضاه ثوابه, ونصفه 
كما وصف نفسه أحد صمد لم يلد ولم يولد ولم يكن له كفوا أحد. حي 
فيوم قادر سهيع بصير عالم, يد الله فوق ايديهم ليست كايدىي 
خلقه.4) 

قيل لأبي عبد اللّه: ينزل الله تعالى إلى سماء الدنيا؟ قال: نعم, 
قلت: و بعلمه أم بماذا؟ قال: فقال لى: اسكت عن هذاء وغضب 
غضبا شديداء وقال: ما لك ولهذا؟ أمض الحديث 
كما روى بلا كيف.(5) 
سئل رجل الإمام مالك ©6) عن الاستواء فقال: الاستواء معلوم والكيف 
مجهول والإيمان به واجب والسؤال عنه بدعة.() 


(2) محمود بن عمر الزمخشري: من أثمة العلم بالتفسير واللغة والآداب, كان معتزلي الا 
عتقاد متظاهرا به. (ت: 5 5 ) الأعلام 178/7, وفيات الأعيان 5/ 174:168. 

)03( محمد بن محمد الغزالي الطوسي, حجة الإسلام: فيلسوف, متصوف. (ت: 5 ه- 
). الأعلام 77/ 23,22. 

(4) شرح البيجوري على الجوهرة ص 109:107 (بتصرف). 

(5) الفقه الأكبر لأبى حنيفة, ط [, مكتبة الفرقان الإمارات 51419 - 1999م. 

(1) الإبانة لابن بطة 242/7, شرح أصول اعتقاد أهل السنة اللالكائي 502/3. 

(2) مألك بن أنس الحميريء: إمام دار الهجرة, وأحد الأئمة الأربعة, وإليه تنسب المالكية 
2 مولده ووفاته فى المدينة (ت: 9))). الأعلام 5 220257 وفيات الأعيان 4/ 
05 . 1 

)03( العرش للذهبي 20/1 ث: محمد بن خليفة التميمي, ط2, عمادة البحث العلمي د 
الجامعة الإسلامية 51424-/2003م. 
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إذن السلف يفوضون الكيف ولا يفوضون المعنى يل يؤمنون به 
فليس المراد هنا تفويض معنى الاستواء ولا نفى حقيقة الصفة, و 
كان المراد الإيمان بمجرد اللفظ من غير فهم على ما يليق باللّه لما ة 
ال: (الكيف مجهول), لأنه لا يحتاج إلى نفي علم الكيفية إذا لم يفهم 
عن اللفظ معنى.(1) 

ثانيا: قول البيجورى: طريقة السلف أسلم وطريقة الخلف أعلم 
وأحكم, فهذا كلام فيه نظر كبير لأنه كلام متناقض فلا يعقل أن تكون 
الطريقة أسلم وغيرها أعلم وأحكم., لأن الأسلم رسام أن يكون 0 
وأحكم, فلا سلامة إلا بعلم بأسباب السلامة وحكمة ة فى سلوك هذه | 
سباب, ثم إن هذا 0 يلزم منه أن يكون هذ هؤلاء الخالفون أعلم ب 
اللّه من رسوله واصحا : لأن طريقة | لسلف هي طريقة النبي 
وأصحابه, فمن يكون 0 بالنّه وأسمائه وصفاته وأحكم في باب 
ذاته واياته من السابقين الأولين من المهاجرين والأنصار والذين 
اتبعوهم باحسان من ورثة الأنيياء الذين وهبهم اللّه علم الكتاب 
وحكمته, وكيف يكون خير قرون الأمة انقص في العلم والحكمة ممن 
جاء بعدهم, فهؤلاء ظنوأ د طريقة السلف هي سرد النصوص دون 
فهم لمعانيها. وأن الخلف أكثر فهما من السلف للنصوص, وهذا كلام 
باطل ومحض افترا. أين العلم والحكمة في قول الخلف بان 
استوى) بمعنى استولى؟ أين العلم والحكمة فى قول الخلف بأن 
اليد) ليست صفة حقيقية لله تعالى بل هي بمعنى القدرة والنعمة» إن 
طريقة السلف فى إثبات ما أثبته الله لنفسه أو أثبته له نبيه هو 
اسلم واعلم واحكم. 

وقد ذكر البيجورى نصوصا من القرآن والسنة عم أن ظاهرها يدل 
علي التشبيه والتجسيم وأولها الو معان أخرى غير ما دلت عليه 
النصوص الظاهرة منها: 

1- - قوله تعالى: دك 55 و 5 +النحل: ٠‏ 

فذكر أن ظاهرهاً يقتضي الجهة فأولها على ا العظمة دون 
المكان.(2) 

2- قوله تعالى: ج د 1 زطه: 0 

ذكر أن ظاهرها التحيز والجهة فأولها بالاستيلاء, واستدل بقول 
الشاعر 

قد 5 بشر على العراق من غير سيف أو دم مهراق.3) 

3- قوله تعالى: جء ثا نا ثم ئء <الفجر: ؟', 


وقول النبى : يَنزل” رَبْتا تبَارك وتقالى كز لي إلى السمام الدثيا... 


4( انظر, الفتوى عن لابن تيعمية ص 06 بتصرف), مجموع الفتاوى 5/ 1 
وقطف الثمر ص 17. 

(1) شرح ا ص 108. 

(2) المصدر السابق. 
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1 
ذكر أن ظا هرها يقنضى الجسمية فالاتمانٍ 0 والنزول من 


لوازم الجسم, ٠)‏ فأول الآية والحديث فلن إنيا نْ سوله ومجيئته أو 
مجىء عذابه, أو مجىيء أمره, والمراد بالنزول نزول ا ربنا فيقول 
عن الله.2) 


4- قوله تعالى: < نت 3 ذ جالرحمن 1 

وقوله تعالى: حاب دي ب جح الفتح: ٠١‏ 

فذكر أن هذه النصوص تدل على إثبات الجوارح المقتضي للجسمية 
والعبعضي: فاول: الوجه بالذات: وَاليد بالقدوة .0 

من امول حيدة اهل الس والجفاعة أ انشفاي للف ضفانة 

توقفية عل القص, وأنه يحب اثبات ما أنيكة الله انفسه وما أنعه له 
نبيه من غير تكييف ولا تمثيل ومن غير تحريف ولا تعطيل, وهذا 
هو المنطلق الذي ننطلق منه لمناقشة ما أول البيجوري من صفات. 
أولا: صفة العلو والفوقية: 

أول المبيجوري قوله تعالى: ج ك 3 00 و 5 ةّ <النحل: 00 د 
التعالي في العظمة دون المكان, وهذا در لفاس سس ال م 
لا يحتمل, فعلو الله تعالي بذاته فوق السماوات أمر مركوز في الفطرة 
الإنسانية,. وجاءت الأدلة صريحة في تبوته بطرق مختلفة, 0 
بلفظ العلو في قوله تعالى: جح ثد ى “ى ج البقرة:060! , وقال : > 
3 د جالاء 

فهذه الآيات 0 تل هن هيوه اكه 0 تمد فلن الذافمة 
القهر والقدر, وهناك ايات صرحت بالفوقية كقو له تعالى: لت ثم كت 
نَى بجح الأنعام: 1 
وفناك آيات صرح الله فيها بأنه في السماء كقوله تعالى: ج ج ج ج 


قال حر ف ف لباك 206 اك كيو لم5 


وقال : «ألا - تأمثوني وأتا أمين مَنْ في السماى يأتيني خَبَرْ السمّاء 
صبَاحَا وَصَماء».4. وسؤال النبي للجارية أين اللّه؟ قالت: في 


السفاق قال : أعتقها فإنها مؤمنة.(5) 


فهذه النصوص تدل على علو الله تعالى على خلقه, وأنه في السماء 
حقيقة وليس مجازاء والعجيب و البيجوري والأشاعرة بصفة عامة 


(3) سبق تخريجه ص 122. 

(4) شرح البيجوري ص 109. 

(5) المصدر السابق ص 110. 

(1) البخاري كتاب المغازي, باب بعث على , وخالد إلى اليمن قبل حجة الوداع 

امم » ومسلم في كتاب الزكاة, باب ذكر الخوارج وصفاتهم 110/3 
202000 

)2( مسلم فى كتاب المساجد, باب تحريم الكلام فى الصلاة ونسخ ما كان من إباحته 

.)1227( 2 
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ينكرون أن الله في السماء ويقولون: إنه لا يجوز السؤال عن الله بأين 
؟ كما ذكرنا من كلام البيجوري أنفاء وهنا سؤال ألم يسال رسول الله 


الجارية باين الله 0 أخطأ النبي في هذا السؤال؟ والجواب قطعا 
لا. 


ولو كان السؤال عن الله بأين؟ يدل عن الجهة والتشبيه وغير ذلك, 
فهل كان النبي مشبها؟ لا شك أنه لا أحد من الخلق أعلم باللّه من 
رسول الله وقد سأل النبي عن الله بأين وأثبت لله صفة العلو 
فليس بعد قول الله ورسوله قول, وليس بعد فهم رسول الله 
وصحابته فهم. 
قال أبن نيمية: قد وصف اللّه نفسه في كتابه وعلى لسان رسوله ب 
العلو والاستواء عل العرش والفوقية فى_ كتابه في ايَات كثيرة حتى 
قال: بعض كبار أصحاب الشافعي: في القرآن ألف 
دليل أو أو آريه تدل على أن الله كال عار على الغلق وأنة قوف 
عباده(1). 
ثانيا: صفة الاستواء: ' 

أول البيجوري قول اللّه: جذ ( 3 زجطة: ه, إلى أنه استولى 
واستدل بقول الشاعر: قد استوى بشر على العراق 2 من غير سيف 
أو دم مهراق 
رهن دار اق الالى لناوع: الله فى كه مضلى لكان الك لق 
العرش منه؟ 
قد يبدوا السؤال غريبا لكنه حقيقى إذا كانت استوى بمعنى استولى 
فهناك إذن نزاع بين اثنين غلب أحدههما الآخر واستولى على العرش 
منه. وهذا لا شك باآطل لا يجوز في حق اللّه تعالي, ثم إن البيجوري 
خالف بتفسيره هذا كلام المؤسس الأول للأشعرية الإمام أيا الحسن 
الذي بين بطلان هذا التأويل فقال: وقد قال قائلون من المعتزلة و 
الجهمية: إن معنى قول اللّه تعالى: امون على" العرش استوى) 
(طه:5) أنه استولى وملك وقهر, وأن الله تعالى في كل مكان. 
وجحدوا أن يكون الله عز وجل مستويا على عرشه, كما قال أهل 
الحق وذهبوأ في الاستواء إلى القدرة. / 
ولو كان هذا كما ذكروه لكان لا فرق بين العرش والأرض السابعة؛ لآأن 
الله تعالى قادر على كل شيع والأرض لله سبحانه قادر عليها, وهلي 
الحشوش, وعلى كل ما في العالم, فلو كان اللّه مستويا على العرش 
بمعنى الاستيلاع, وهو تعالى مسنثو علي الأشياء كلها لكان مستويا 
على العرش, وعلى الأرض, وعلى السماء, وعلى الحشوش, والأقذان لا 
نه قادر على الأة شياء مستول عليها. وإذا كان قادرا على الأشياء كلها 
لا يجوز عند أحد من المسلمين أن يقول: إن الله تعالى مستو على 
الحشوش والأخلية - تعالى الور يكون 


)03( مجموعء الفتاوى 5/ 121 ا 26. 
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الاليتكواء على الكرش الالاد. الذي هو عام 0 الأشياء كلها » ووجب 
فأبو الحسن ينكر على 7 0 الاستواء بالاستيلاءع, وفى هذا أبلة الرد 
على البيجورى ومن قال بقوله, أما الاستشهاد بهذا البيت على معنى | 
لاستواء بالاستيلاء فنقول: هل جاء هذا البيت قبل القرآن أم بعده؟ 
فاق كيلك بعد رول القرار فكو كرف فهم الصحانة الاسنواء ذل 
0 الاستواء بالاستيلاء؟ فأين هذا من كلامهم, وإنْ كانوا لم يفهموا 
الععنى فلما ا لم ريمال ا وسو الله ٠‏ أيضا كل نكن أن لد كاده 
السلف الصالح الذين فسروا الاستواء بعلا وارتفع وليس باستولى بهذأ 
البيت؟ والجوإب لا. وهذه بعض أقوال السلف, قال الإمام القرطبي 
©): ولم ينكر أحد من السلف الصالح أنه استوى على عرشه حقيقة. 
وخص العرش بذلك لأنه أعظم مخلوقاته, وإنما جهلوا كيفية الاستواء 
فإنه لا تعلم حقيقته.(3. قال الإمام مالك : الاستواء معلوم والكيف 
مجهول والإيمان به واجب والسؤال عنه بدعة (4). وقد ابطل الإمام 
ابن القيم قولهم هذا من اثنين واربعين وجها 060 
ثالثا: المجىء والإتيان والنزو 

أول البيجورى لمجي والإتيان بمجىء العذاب أو الرحمة أو نزول 
القالده هذا كن لحمل | للفظ مالا يحتمل, المشكلة الكبرى في هذا 
0 لرب البشر 2 ويستخدمون فياس التمثتيل وآلة لشمول فى 
حقه تعالى, والصجابة رضوان عليهم لما ارووا هذا الحديث لم يذكرو] 
أنها نزول الرحمة أو العذاب أو الملك, فأهل السنة والجماعة قرروا أن 
اللّهِ تعالى ينزل إلى السماء الدنيا كما أخبر رسول الله , وأنه يجيء 
ويأتي إتيانا يليق بقيوميته وقدسيته, وقد جاءت أقوال د السنة 
مقررة هذا من هذه الأقوال: قال أبو الكسن الأشعرى عن صفة 
النزول: وإنه ينزل إلى السماء الدنيا كما روي عن النبي وليس 
نزوله نقله, لأنه ليس بجسم ولا جوهر:ة) 

للإمام أحمد: "ينزل ربنا كل ليلة حين يبقى ثلث الليل الأخير 

إلى سماء الدنيا أليس تقول بهذه الأحاديث, ويرى أهل الجنة ربهم 
ولا تقبحوأ الف هه فإن الله خلق آدم على صورته يعني صورة رب 


(1) الإبانة ص 109,108. 

(2) محمد بن أحمد بن أبي بكر الأندلسي: من كبار المفسرين . صالح متعبد. من أهل 
قرطبة, ولد باسيوط, بمصر وتوفي فيها “(ت: 2)1). الأعلام 5 طبقات 
المفسرين للسيوطي ص 

)3( تفسير القرطبي 7. 

4) سبق تخريجه ص 133. 

(5) انظر. مختصر الصواعق ص 290:271, ت: سيد إبراهيم, ط1, دار الحديث القاهرة 
2-- - 2001م. 

(1) رسالة إلى أهل الثغر ص 129. 
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العالميف :و اسفكك انان الذوزها. كس نمه الله :فيا ذا 
موسى عليه السلام لطم ملك الموت عليه السلام؟ 
ار اماد جمد كر سا ضحد 
قال إسحاق: كل هذا صحيح, » ولا يدعه إلا مبتدع أو ضعيف الرأى 00 
وقال أبو الحسن الأشعرى عن صفتى المجىء والإنيان: وأجمعواً على 
أنه يجىء لوم القيامة والملك صفا صفا لعرض الأمم 000 
وعقابها وثوابهاء فيغفر لمن يشاء من المذنبين, ويعذب منهم من 
كما قال, وليس مجيئه حركة ولا زوالا 2 وإنما يكون 0 حركة 
وزوالا إذا كان الجائى جسما أو جوهرال فإذا ثبت أنه ببس لبجسم 
ولا جوهر فلا يجب أن يكون مجيئه نقلة أو حركة, ألا ترى انهم لا 
يريدون بقولهم: جاءت زيدآ الخد أنها تنقلت إليه, أو تحركت من 
مكان كانت فيه إذ لم تكن جسما ولا جوهراء وإنما مجيئها إليه 
وجودها به.2) 

فنص الأشعري في هذا الإجماع على إثبات صفة المجيء لله كما 
نطق بذلك القران الكريم في اكثر من موضع. 
رانف ضفها ال حه واليد: 

ول البيجوري الوجه بالذات, واليد بالقدرة, لأنها تدل على الجسمية 


والأجزاء. 

والجوات 1ه الفهةه والية هن :لفاك الدايقة الله تعال, ضوهن 
الكتاب والسنة منها: 

قوله تعالى: دك 5 55 كج القصص: // 

وفال 2 إن اللك 5 راد ولك وق .له 1 وان فوفر ال 


يكف برقع ليه عمل لايل 5ل عمل الثقار عمل التقار قبل قل الل 
حجابهُ الثوز- وفى روايّة ابى بكر التان- لو 

كشّقه” لأ حرق مبحَات وجهه ما انتقى إليه تصزة من خلقه ».3 
فهذه أدلة صريحة فى إثباتٍ صفة الوجه لله تعا 

أما صفة اليد: فقد نبتت بأدلة كثيرة في الكتاب والسنة أيضا منها: 


قوله تعالى: جؤ ل ال 1 
+ القائد :+ 5 

وفى الحديث أنه قال:" إن الله يَبْسُطُ يَدَدْ بالليل ليتثوب" مسي ع 
التهار وينسط يَدَهُ بالتهار ليتثوب مسي ء الليرة حتى تطلع الشّمفس مِن 
مكربها .4) 


)2( مسائل الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه للكوسج, طآاء عمادة البحث العلمي, 
الجامعة الإسلامية 51425 - 2002م 

(3) رسالة إلى أهل الثغر ص 98 . 

00 كتاب الإيمان, باب فى قوله عليه السلام: « إِنْ الله لا - يَتَامُ » 1/ 111 
93 مسلم كتاب التوبة, باب قبول التوبة من الذنوب 99/8 (7165). 
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قال أبو ان الأشعري: وليس يجوز في لسان العرب, ولا في عادة 
أهل الخطاب, أن يقول القائل: عملت كذا بيدي, ويعني به النعمة, وإذا 
كان الله إن" خاطب العرب بلغتها وما يجري مفهوما في كلامهاء 
ومعقولا في خطابها, وكان ١‏ 0 فى خطاب اهل اللسان 1 يقول 
القائل: فعلت بيدي, ويعني | لنعمة؛ بطل أن يكون معنى قوله تعالى: 
(بيدى) النعمة.(1) 

إلى غير ذلك من الصفات الكثير والكثير على سبيل المثال لا الحصر 
(الغضب, والرضاء والسخط, والأصابع, والتجلي, والساق؛ والعين), 
فنقبت كل صفة أثبتها اللّه لنفسه أو أثبتها له نبيه , من غير 
تكييف ولا تمثيل ومن غير تحريف ولا تعطيل. 


الفصل الثالث: القضاء والقدر 

تمهيد: : الإيمان بالقضاء والقدر أحد أركان الإيمان 0 وهو جزء 
من عقيدة 0 0" الايفاء تبعضن. | 00 
القضاء والقدر فى باب الربوبية؛ لآن القضاء والقدر 

تعالى, وبعضهم يدخله في باب الأسماء والصفات لأنه 0 0 
الإرادة. ويدخل بعضهم الأمتفاح والصفات ضمن توحيد الريورية 
ولذلك قالوا: من لم يات بالإيمان بالقضاء والقدر فإنه لا يصح توحيده 
ابدا, ولا يعتبر موحدا لأنه آخل بجزء من أجزاء التوحيد, وهو الإيمان 
بربوبية اللّه تعالى. 
تعريف القضاء والقدر: 
القضاء لغة: مصدر الفعل قضى يقضى قضاء وهو ب بمعنى الحكم. 
قال ابن فارس: القاف والضاد والحرف المعتل بن 
إحكام قر و إلقانه وإنفاذه لجهته. قال تعالى: دجا ب بمب دي جح 
فصلت: ١١‏ أى أحكم خلقهن. والقضاء: الحكم. قال تعألى: حدق 3 3 
ودطه: ؟لل كَ أصنع واحكم.2) 


الفتوى 0 0 
)01( معجم مقاييس اللغة 0 وانظر مجمل اللغة لابن فارس 1/غ22, ث. زهير 
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ويأتي القضاء في القرآن بعدة معان منها: 
الفعل والحكم: قال تعالى: ج 8 3 3 وج طه: ٠/١‏ 
الكتابة: قال تعالى: ج خ ؤ 5 ج مريم: ١‏ 
الخلق: قال تهالى : عد ا تمدع زمر جافضلتك :1:11 
القدر لغة: مصدر الفعل قدرَ يقدز قدراء وقد نسكن داله, والقَدْرُ والقدو: 
القضاء والحكم, وهو ما يقدره الله من القضاء ويحكم بك من الأ 
"مور.2) 
وجاء القدر فى القرآن أيضًا على عدة معان منها: 
التدبير: قال تعالل ج ذ 1 ت ج المرسلات: ", أى دبّرنا الأمور. 
تحديد المقدار, أو الزمان, أو المكان: قال تعالى:ح د ىك ك5 ج سبأ: 
1. 


القضاء والإحكام: قال : ج ج ج جح جد الواقعة: ٠‏ أى قضيناء 
وحكمنا.(3) 0 
تعريف القضاء والقدر شرعا: 

هو ما سبق به العلم وجرى به القلم مما هو كائن إلى الأبد, وأته 
قدّر مقادير الخلائق وما يكون من الأشياء قبل أن تكون في الازل, 
وعلِم أنها ستقع فى أوقات معلومة عنده تعا لى. وعلى' صفات 
مخصوصة:, فهي تقع على حسب ما قدرها )4 
إختلف العلماء فى الفرق بين القضاء والقدر على أقوال عد ة: يجمعها 
أن القضاء 50 كالإيها” اماه إذا اجتمعا افترقاء وإذا افترقا 
اجتمعا 601 
الإيمان بالقضاء والقدر ثابت بالكئاب, والسنة, والإجماع: 
سلطان, ط2, الرسالة 1406 ه. - 1986م 


(2) وللفزيد انظرن تأويل مشكل القران 5 7,م,. ت: إبراهيم شمس الدين, 

الناهر :دار الكتت الغلمية ياقونة الصراظ لخلاء تقلت ض 806 ت: محمد ين يحقوى 

التركستاني, طا, مكتبة العلوم والحكم 51423 - 2002م والوجوه والنظائر لأبي هلا 

ل العسكري ص 3 9 ,, ت: محمد عتثمان, ط1, مكتبة الثقافة الدينية, القاهرة 

8 0ه - 2007 , النهاية 4/ 78, لسان العرب 15/ 186. 

(3) لسان العرب 74/5 القاموس المحيط ص 460, والنهاية 22/4. 

(1) للمزيد. انظر المفردات ص 657 :660. 

(2) لوامع الأنوار 348/1, الآثار الواردة عن عمودين الفزيز حياة جيزيل 462/1: 15 

عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلامية 2/3 والقضاء والقدر للأشقر ص 
1 ط13 دار النفائس 1425 ه - 2005م 

(3) انظر لمعرفة اختلاف العلماء فى الفرق 00 النهاية 4/ 78, لسان العرب 

5 :, لوامع الأنوار البهية 358/1, الآثار الواردة عن عمر بن عبد العزيز فى 

العقيدة 494/1, المفردات ص 675, القضاء والقدر للأشقر ص 25, معجم الفروق 

اللغوية ص 3 بصائر ذوى التمييز 24, التوقيف على مهمات التعريف ص 2272 

وفتح الباري لابن حجر 1ك .4 تصحيح: محب الدين الخطيب دار المعرفة - بيروث 
, 137/9ه 


138 


حديث مسلم عن عمر بن الخطاب أنه قال:« وثؤٌمِن بالقدر خيرد 
وَشَرّم».(0 ' 
الإجماع: ا جمع المسلمون عن وحجحوب الإيمان بالقدر خيره وشره, وأنْ 
القضاء وال من الله وحدة. قال ابن حجر ومذهب السلف قاحرة 
أن الأمور كلها بتقدير الله تعالى.2) 

قال طاوس (6): أدركت ناسًا من أصحاب رسول الله يقولون: كل* 
شيء بقدر.(4) 


قال النووى رحمه اللّه: وقد تضافرت الأدلة القطعية من الكتاب و 

السنة وإجماع الصحابة وأهل الحل والعقد من السلف والخلف على 

إثبات قدر الله )5(٠.‏ 

ويعتقدون وجوب الإيمان بمراتب القدر التى اتفق عليها أهل السنة و 

الجماعة وثبتت بالدليل الشرعي الصحيح وهي: العلم, الكتابة, 

المشيئة . الخلق. 

الموتبة الأولى: العلم: وهي الإيمان بعلم الله المحيط بكل شىء الذى 

لا يعزب عنه مثقال ذرة فى السماوات ولا فى الأرض, سواء كان ذلك 

مما يتعلق بأفعاله, أو ا عباده؛ فعلمه محيّط بما 

كان؛ وما سيكون, وما لم يكن لو كان كيف يكون )06 

قال تعالىنج ثم م ثو مو ثؤ كؤ ثُؤئؤ ثؤ ثذؤ ىب كى بثى 

ا ا ثم ثى ني بج بح بخ بم بى بي 
2 ج الأنعام: 05 

الدرتبة الثانية: الكتابة: وهي الإيمان بأن الله كتب ما سبق به علمه 

من مقادير الخلائق إلى يوح القيامة في اللوح المحفوظي وقد أجمع 

الصحابة, والتابعون, وجميع أهل السنة والحديث على أن كل كائن 

إلى يوم القيامة فهو مكتوب فى أم الكتاب.7) 


)4( مسلم كتاب الإيمان, باب معرفة الإيمان والإسلام والقدر وعلامات الساعة 28/1 

02 

5( فمتح البارى 471 وانظر وسطية أهل السنة بين الفرق ص 3. 

(6( أبو عبد الرحمن طاوس بن كيسان اليمانى: من أكار بر التابعين, مولده ومنشأه في 

اليمن. توفى نحاجا بالمزدلقة أن يضتى, لت 106ه). سير أغلاه الات 75 49:38 الك 
3.. 

6 القدر الفريابي ص 9, ت: عبد الله بن حمد المنصور, طلا أضواء السلف 1418 

ه - 1997م, أصول السنة لابن ا زمنين ص 2198 السنة لعبد اللّه اب بن الإمام أحمد 

2 417 ا 02 شرح أصول اعتقاد أهل السنة 591/3, والقخاء والقدر 

للبيهقي ص187, ). ت: محمد بن عبد الله آل عاصسر, ط1, مكتبة العبيكان 1421ه - 

0م. 

)01( 8 النووي 7/1 ط2, بيروت- دار إحياء التراث العربى 1392ه.. 

)2( انظر, شفاء العليل ص 29, الانتصار في الرد على المعتزلة 46/1 مباحث العقيدة 

ار له 

(3) انظر شفاء العليل ص41 الآثار الواردة عن عمر بن عبد العزيز 520/1, مباحث 
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قال تعالى: جب دم ثائا ‏ مج يس: ١١‏ 

وعن عبد الله بن عمرو قال: سمعت رسول الله يقول: « كتب الله 
مقاديرَ الخلا ثق قبل أن يَخْلقَ السَمّوات والأ رض يحَمسين الف 
سَتقٍ ؤال: وَعَرْشته على الماع » 4 

وتحت هذه الكتابة تندرج عدة كتابات: 

1- الكتابة الأزلية العامة: وهى ما دون فى اللوح المحفوظ, الشامل 
لكل أمر سيحدث لجميع المخلوقات بلا استثناء, وقد قضاه الله 
وقدره قبل خلق السماوات والأرض بخكمسين ألف سنة. ومن الأدلة 
على هذه الكتابة: ْ 
قوله : دن 3غ ١‏ 4 ه. بيه ه ه ه مات 2 كك 5 
ج الحج: 86 ش 

2- كتنابة الميثاق ( البشري): وهي الكتابة التي اخذ الله فيه 
الميثاق على جميع البشر وهم . 
فى صلب أادم بانه ريهم, وأشهدهم على أنفسهم بذلك, وقدر الله 
تعآلى فيه اهل السعادة واهل الشقاوة. 
قال اانا ع ”2 قمع :قا فى ذُ ة ج ج< < عجعج 
جد الأعراف: 1١/1‏ 

3- الكتابة العمرية: وهى أخص من كتابة الميثاق. وهى تقدير كل 
ما يجرى على العبد فى حيّاته من رزقه وعمله إلى نهاية اجله, وكتابة 
شقاوته؛ أو سعادته, وهذا التقدير تئولاه الملائ 
عن حذيفة بن أسيد الغفارى قال: سمعت رسول الله بأذني هاتين 
يقول: « إن النطقة تقع فى الزحم أزتعين ليلة ثم يتصوز عليه الملك > 
ذال هنر حسيبئئه ذال: الذى يَخَْلَقْهَا « فيَقول: يَا رب أذكن أؤ أتتى؟ 
فَيَجْعَلَهُ الله دك أن" أنثتى ميقو[ ” بيَا ربد أسّوئى” أو غَييْدُ سوى؟ فيَجَعَلُهُ 
الله سَويًا أو خَيْرَ سوئ: ثم يقول” ارت مز 8 ما أجلم ها خلقه ثم 
يَجْعَلْهُ الله شقيبًا أو سَعِيدًا ».22 

4- الكتابة السنوية: وهو أخص من العمرية, وهي الكتابة التي 
تشمل الأوامر من اللّه تعالى 
للمالائكة في ليلة القدر, مما يخص حياة الناس, وموتهم وأرزاقهم في 


هذا العام.. 
ده شاث ف ف ىق" ذ جح الدخان: ؟ - 5 


5- الكتابة اليومية: وهى أخص من الكتابة السنوية, وتشمل 
مجموعة الأوامر اليومية التي تصدر في شأن الناس لحظة بلحظة. 
قال تعالى: ج 5 5 ىق كت 55 3 ل > 25 الرحون: إجذزا 


العقيدة فى سورة الزمر ص 13. 
(4) مسلم كتاب القدر, باب حجاج آدم وموسى - عليهما السلام - 51/8 ( 6919). 
(1) مسلم كتاب القدر, باب كيفية خلق الآدمي في بطن أمه 46/8 ( 6898). 
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شأنه أنه يحدث في خلقه ما يشاء من خلق, أو عذاب, أو شدة؛ أو 
رحمة أو رخاى أو رذق» أو حياة, أو موث, ويجيب ذاعياء ويعطى ساد 
الا. ويتوب على قوم, ويغفر لقوم, ويرفع قوما ويخفض اخرين, 


ويعطى, ويمنع.(1) 

المرثبة الثالئة: المشيئة: قال ابن القيم: وهذه المرتبة دل عليها 
إجماع الرسل من أوهم إلى 
اخرهم وجميع ١‏ لكتب المنزلة من عند اللّه والفطرة التي فطر اللّه 


عليها خلقه وأدلة العقول والعيان وليس في الوجود موجبٌ ومقتض !| 
لا مشيئة الله وحده, فما شاء كان, وما لم يشأ لم يكن.2) ل 
إلأدلة على هذه المرتبة كثيرة ومتعددة منها: قوله تعالى:ج ك 5 
“يسن ناط امسنة 1ه الكيت 10211 
ل : سمعت رسول الله يقول:« إن قوب بَنى 
٠. 6‏ 
ادع م نازع لتقن كقلاب والعن راع ةو قجعز قا وما 86 

المرتبة الرابعة: الخلق: وهذه المرتبة تعنى الإيمان بأن جميع 
الكائنات مخلوقة لله بذواتها, 0 ار وبان كل من سوى 
اله مخلوق, وهذه المرتبة دلت عليها الكتب السماوية؛ وهذا أمر متفق 
عليه بين الرسل - عليهم السلام- وعليه اتفقت الكتب الإلهية والفطر و 
العقول والاعتبار.4) 
الأدلة على هذه المرتبة كثيرة منها: قوله تعالى: ةق 15 ىِ 2 . 
بج الأنبياء: رذن 

اتفق أهل السنة والجماعة على أن أفعال العباد كلها من الطاعات و 
المعاصي, وجميع أفعالهم من الحركة والسكون داخلة في خلق الله 
وقضائه” وقدره؛ ومن النصوص الشرعية الد 
على أن اللّه هو الخالق لأفعال العباد 0 
قوله تعالى: 5 5 و ج الصافات: 11 

الأول: أن تكون [ما] 
وخلق الذي تعملونه 0 . الأحناه 

والثاني” أن تكون أدا| م رةه 5 المعنى: واللّه خلقكم 


وعملكم. 
فالآية إذن دليل على أن أفعال العباد مخلوقة لله تعالى.(5) 


(2) انظر, تفسير مجاهد ص 638, ت: الدكتور أبو النيل, ط1, دار الفكر الإسلامي مصر 
0 م٠‏ - 1989م, تفسير مقاتل بن سليمان 4/ 198, ت: عبد الله شحاتة, ط1, دار 
إحياء التراث 1423 ه ابن كثير 457/7. 

)3 انظر شفاء العليل ص 43, الإبانة 211/3, ومنهج رشيد رضا فى العقيدة ص 600. 
6 مسلم في القدر, باب تصريف الله تعالى القلوب كيف شاء 51/8 ( 6921). 

(2) شفاء العليل ص 49. 

(8) انظر تفسير الطبرى 575/19 تفسير البفوئ 45/7 زان المسيق لابن الجوزق 
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وخلق الله تعالى لأفعال العباد لا ينافي أن يكون للعبد مشيئة في 
أفعاله الاختيارية, وأن يكون لد قدرة علا والادلة على ذلك أيضا 
كثيرة ومتعددة منها: 
قوله تعالى: جدئؤ نى مىب نى > ثى ثد ى بى بي << المزمل: ١15‏ 
أى: فمن شاء من الخلق اتخذ 2 ريه طريقا وسبيلا الإيمان بك24 و 
العمل بطاعته.() 
وإذا كانت أفعال العباد مكتوبة في اللوح المحفوظ, وهي من خلق 
النّه على الحقيقة, والعبد 27 لهذه الأفعال, وله فيها مشيئة 
واختيان فإن كل هذا لا ينافى الأخذ بالأسباب؛, بل إن الأخذ بالأسيياب 
من تمام الإيمان بالقضاء بوالقدر, وقد أمر اللّه 1 وكذا أمر النبى 
الناس بالأخذ بالأسباب, فأمر اللّه تعالى العباد بالسعي وطلب الرزق. 
فقال :داف ف ذّذة ف قة 8 ج ج الملك: ٠١‏ 
. واتفق أهل السنة والجماعة على أن الاحتجاج بالقدر على المصائب 
افر كنا 

ون اله 55.5535 > 5 55 
ج التوبة: 0١‏ 
وهذا معنى احتجاج آدم و قو سي عليهما السلام كما في حديث أَبَى 
هرَيْرَة عن التبىي ‏ قال: ' احتج دم وموس ققال له موسى: يا آذه 

نت أبُوتا خَيْئْتَئا وَأخْرَجْتتا مِنَ الجتقق وال له آدد: يَا مُوسَى اصطقاك 
الله يكلا ..مى وخط لك بيده أتلومني عَلَى أمر قَدَرَه الله علي قبل أن 
يَخْلْقَنى بِأَرْبَعِينَ سئة؟ فُحَجَ أده مُوسَى فحَج أدَمُ مُوسَى" 5لا 2 5ا.(2) 
أما الاحتجاج بالقدر على المعصية ل فعلها, أًُ عدم منهاء فهذا هو 
الكلا 

والراى فيه أنه ل يجوز الاحتجاج بالقدر على المعائب. 
قال آبن تيمية رحمه اللّه: ,وليس لأحد أن يحتج بالقدر على الدنب 
باتّفاق المسا .هين وسائر أهل الملل وسائر العقلاء؛ فإن هذا لو كان 
مقرل لوم كل أحد ان نهل ها محر له من قل السفرس واحداللا 
موال وسائر انواع الفساد فى الأرض ويحتج بالقدر.(3) 

فالاحتجاج بالقدر على المصيبة, أو على الذنب بعد منه. أمر مقبول 


2,523 ت: عبد الرزاق المهدي, طآ, دار الكتاب العربي 1422 هٍ_ والتسهيل لغرناطي 

7/2 ث: د.عبد الله الخالدى, ط1 » بيروث- شركة دار الأرقم بن أب الأرقم 6 ه 
. البحر المحيط لاب حيان 112/9, ت: صدقى محمد جميلء بيروت - دار الفكر 

الطبعة: 120 ى ابن كثير 22/7, البحر المديد للفاسى 4 , ت: أحمد عبد اللّه 

القرشى رسلان, القاهرة > د. حسن عباس زكي الطبعة: 119 م فتح القدير 462/4, 

التحرير والتنوير 145/23. 

(1) الطبرى 392/23, تفسير السمعاني 6, واللباب فى علوم الكتاب للأبي حفص 

النعماني 040, ت: الشيخ عادل عبد الموجود والشيخ علي معوض ط دآر الكتب 

العلمية 1419 ه -1998م 

)2( البخاري كتاب القدر, باب: تحاج آدم وموسى عند الله 126/8 ( 6614). 


)3( مجموعء ؟ الفتاوى 0/8 : ولوامع النوار 1/ 347. 
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كما دلت عليه النصوص الشرعية, أما الاحتجاج بالقدر على المعائب د 
الا توبة. فهذا أمر لا يصح كما دلت عليه النصوص الشرعية ايضاء 
وأقوال أهل العلم. 

وبعد عرض اعتقاد أهل السنة والجماعة فى القضاء والقدر فهل 
قررت المناهج الأزهرية هذا الاعتقاد أم كان بيتها وبين ما ذكرت اخد 
لاف, هذا ما سأوضحه في المباحث التالية. 


الميحف الأو[ القت 

اتفقت مناهج الأزهر مع أهل السنة على أن أفعال العباد الاضطرارية 
مخلوقة لله لله تعالى, وكذلك الأفعال الاختيارية مخلوقة لله, لكن للعبد 
فيها الكست 
قال البيجوري: والحاصل أن الناس بعد اتفاقهم على أن الله خالق 
للعباد ولأفعالهم الاضطرارية, اختلفوا في أفعالهم الاختيارية فنحن 
تقول از الله مخااق ها احا لكن للفية كنت والمقة ون الو نوكل 
تحت قدرتين بجهتين مختلفتين فيدخل تحت قدرة الله تعالى بجهة 
الخلق, وتحت قدرة العبد بجهة الكسب. 
وقال: فمن العلماء من جعل الكسب هو الإرادة, التي هي العزم على 
الفعل وتوجيه القصد د والنية إليه. . ومنهم من جعله التعلق بين القدرة 9 
| )1( 
د المباحث: ومجمل القول في ذلك أن الإنسان له عمل 
باتفاق العقلاع وهذا الذى ورد به الكتاب" والسنة, ولكن تصو لصوير هذا 
العمل وتسميته خلقا أو كسبًاء فذلك لم يكلفنا الله تعالى به.(م 
وقد تعددت اراء علماء الأشاعرة فى تعريف الكسب, وخلاصة أقوالهم 
انه قدرة غير مؤثرة أوحصول الفعل عند القدرة والإرادة بها. (3) 
وقد انتقد الناس كلامهم في الكسب وجعلوه من السفسطة العقلية 
وإنكار الحقائق. (4) 
أما الكسب عند أهل السنة فمعناه الفعل الحاصل من العبد باختيار 
وإرادة, وقدرة حقيقة و ن كان الفعل مخلوقا لله عا وبعمشيئته كما 
قال تعالى: ج و ئو ثؤ ُو ث3 ك3 ذؤ مذ جالتكوير: 16 
قال ابن نبعية - وحقه الله + فى هفنى الكسب عند أهل ليت كيرا 
ما يذكر علماء السنة أن أفعال العباد كسب لهم, وقد يقع إيهام في 
ذلك خاصة وأن الأشاعرة يعبرون عن مذهيبهم 


(1) شرح البيجوري ص122. 

(2) مباحث في علم التوحيد ص 184. 

)03( انظضر محصل أفكار المتقدمين للرازي ص 2,194 وتقريب البعيد للصفاقسي 04 
تمهيد الأوائل للباقلانى ص 347. النبوات لابن تيمية 581/1, شرح البيجورى ص 122 
محالت | بي الحسن الأشعري لابن فورك ص 93, وشفاء العليل لابن القيم ص 122. 
(4) انظر ليوات 71/. 
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فى هذا الموضوع بالكسبء فيقع الإيهام أحياناء ونوضح هنا أن 
السنة عندما يقولون: إن أفعال العباد كسب لهم, معناه: أنها أو 
التى تعود على فاعليها بنفع أو ضر. 
كما قال تعالى: د 3 ذؤ و و 3 5<البقرة: ١11‏ 
ال ا اله ولما كان العباد يكملون 
فعالهم ويصلحون بهاء إذ كانوا في أول الخلق خلقوا ناقصين. صح 
00 السبب, إذ كمالهم وصلاحهم من افعالهم. فمقصود اهل السنة 
انها كشب لهم واققة يقدرتهم وإرادتهم وكل أفه لهم مخجلوة لله )00 
فعقيدة اهل السنة والجماعة أن العبد له تاثير واختيار في فعله, 
وهو الفاعل لأفعاله حقيقة. 
قال ابن تيمية رحمه الله: ولا قال أحد من أئمة المسلمين: لا مالك ولا 
ابو حنيفة بولا الشافعى ولا أاحمد بن حنبل ولا الأوزاعى ولا الثورى ولا 
الليث ولا أمثال هؤلاء: إن العبد ليس بفاعل لفعله حقيقة بل هو قاعل 
مجازاء ولا قال احد منهم: إن قدرة العبد لا تأثير لها في فعله أو لا 
تأثير لها في كسبه.2) 


المبحث الثانى: الاستطاعة 
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الاستطاعة فى مناهج الأزهر مبنية أيضا على قولهم فى الكسب 
الذى يؤول للجبز وإنكار أفعال العياد فالاستطاعة عندهم 5 تكون إلا 

مع الفعل, فلا يجوز أن تتقدم ولا أن تتأخر عن الفعل, ولكن تصاحبه 
وتقارنه, وهى لا تصلح عندهم للضدين الفعل والترك ” وهى هى من الله 
وحده وما يفعله العبد بها هو الكسب ا القدرة الفقارنة بلا 
تآثير) وهم بذلك جعلوا القدرة والاستطاعة نوعًا واحدًا هي آلا 
ستطاعة القدرية, وأنكروا الاستطاعة الشرعية التي يكون للعبد فيها 
اختيار وتأثير. 
قال البيجوري: ليس للعبد تأثير ماء فهو مجبور باطبئًا مختار ظاهراء 
ولذلك قال سيدى إبراهيم الدسوقي: (من نظر للخلق بعين الحقيقة 
5 ومن نظر لهم بعين الشريعة مقتهم) فالعبد مجبور في صورة 

ر.101) 
قال الرازى رحمه اللّه: قال أبو الحسن الأشعرى : الاستطاعة لا توجد | 
لا مع الفعل, وقالت المعتزلة: لا توجد إلا قبل الفعل. وقال أو الحسن: 
القبرة لا تصلح للضدين.2) 

اما اعتقاد اهل السنة والجماعة فقائم على أنهم يثبتون نوعي الا 
ستطاعة: الشرعية والقدرية الكونية. 

أ الاستطاعة الشرعية هى: : مناط التكليف, والأمر والنهى, والثئواب 
والعقاب, وبها يتعلق الخطاب التكليفى, وهي سلامة الجوارح وال 
عضاء, وتكون هذه الاستطاعة قبل الفعل ولا يجب أن تقارن الفعل, 

وهي للضدين الفعل والتكرك.(3) 
والأذلة علق هذه الاستطاعة كثيرة منها: 

م ا يي ء شك 5 وذ 5 د و 
وف جال عمران 
م لأنه لو لم تكن هنا استطاعة 
قبل فعل العبد للحج, لما لزم الحج إلا من حج فقط؛ ولما كان احد 
عاصيا بترك الحج, ؛ لأنه لو لم يكن مستطيعا للحج حتى يحج فلا حج 


وعن عمران بْن حخصين , ؤال: كاتت بى بواسين فُسألت التبي عن 
الصلا في 0 «صل قَائِْمَ فَإِنَ لم تستطء فقاعدًل فَإِنَ لم قط 


(1) شرح البيجوري ص 123. 

(2) معالم أصول الدين للرازي ص 90:89,ت: طه عبد الرءوف سعد الناشر: دار الكتاب 
العربي لبنان, بدون سنة للنشر, وانظر منهاج السنة 3/ 43. 

(3) انظر في هذا مجموع الفتاوى 439/8/, ومنهاج السنة 49/3, شرح العقيدة 
الطحاوية ص /437, الآثار الواردة عن عمر بن عبد العزيز 2/ 7/94, والانتصار فى الرد 
على المعتزلة الأشرار166/1, منة القدير 2/ 382 :3035 ومرهم العلل لليافعي ص164 
ت: محمود حسن نصار, ط1, بيروت - دار الجيل 1412ه - 1992م. 


145 


فُعَلَى جنب» 1) 
فلو لم يكن ؟ النامى :ف ةتعاتعين للقنام قبل القناد لقا كان احدن ما مو اه 
الصاح فل أن ليها ا لكان معون | شل تهنا ار على 
جنب فى كل حال؛ وهذا. باطل, 

- الأستطاعة الكونية هي: التي عليها مناط القضاء والقدن و 
الهداية والعؤفيقوويها يححقن وجو الفقل, قالاولكن للكلمات الأمريات 
الشرعيات و "الثانية" للكلمات الخليقات- الكوتيات .رم 
والدليل على هذه الاستطاعة قوله تعالى: ج ج ج + جح ج+الكهف: 
الل 
فموقف الفرق من الاستطاعة إذن على ثلاثة أقوال: 

1- أهل السنة والجماعة: يثبتون الاستطاعة الشرعية والكونية, لأن 
اللّه عندهم هو الخالق لأفعال العباد حقيقة, وأن ن للعبد قدرة م 
واختيادًا فى فعله, وأنْ الاستطاعة قبل الفعل ومعهة, وأن الاستطاعة 
قبل الفعل صالحة للضدين. 

2 الجبرية والأشاعرة: ينكرون الاستطاعة الشرعية ويثبتون الا 
ستطاعة الكونية فقط. 

3- المععزلة القدرية: ينكرون الاتشطاعة الكونية لان الفين خالة :لا 
فعاله بنفسه, ولا يخلقها 

الله له.() 
إذن مخالفة مناهج الأزهر لأهل السنة في الاستطاعة من وجهين: 
أن الاستطاعة عندهم لا تكون قبل الفعل 
31 الاستطاعة عندهم لا تصلح للضدين. 


المبحث الثالث: الأسباب وتأثيرها 
تنكر المناهج التى تدرس فى الأزهرٍ الأسباب وتعتبرها غير مؤترة 
5 مسبباتهاء بل 0 إنكار تأثير الأسباب توحيدا, وإثبات تأثيرها 
شركا وكفراً. وهذا راجع لأصل مذهبهم في القضاء والقدر, وخلق 
أفعال العباد. فقد غالوا في إثبات القدر وأقعال الله تعالى, فأنكروا 


)01( البخاري كتاب تقصير الصلاة, باب إذا لم يطق قاعدا صلى على جنب, 48/2 
(1117). 

)2( انظر, مجموع الفتاوى 8 الطحاوية ص 2/5 الانتصار 1/ 6 موقف ابن 
تيمية من الأشاعرة 3/ 1332, الآثار الواردة عن عمر بن عبد العزيز 94/2/. 

6 انظر الأصول الخمسة ص 80:7/7. 
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أفعال العباد وأن لهم تأثيدا فيها, ومثله أنكروا تأثير الأسباب, لأنهم 
ظنوا أن أي تأثير للأسباب في مسبباتها هو وجود مؤثر غير الله 
وخالق معهة وهذأ عندهم شرك ؤوكفر. ّ 1 

قال البيجوري: ومنها يعلم بطلان دعوى ان شيئًا يؤثر بطبعه او 
بقوة فيه فمن "اعتقد أن الأسباب 'العادرة كالنار والسكين والأكل 9 
لشري. تؤئر فى صيباتها كالحرق والقطة والشيع والدي بطبعها وذاته 
فهو كافر بالإجماع, أو بقوة خلقها الله فيها ففى كفره قولان, والأصح 
أنه ليس بكافر بل فاسق : وس عدار المؤثر هو الله لكن 
ا ا تلازمًا عقليًا بحيث لا يصح تخلفها فهو 
جاهل وربما جره ذلك إلى الكفر. 1) 

السبب فى قولهم هذا: أنهم لم يفرقوا بين نوعي الاستطاعة: 
الشرعية والقدرية الكونية. 
أما أهل السنة والجماعة فإنهم يثبتون الأسباب وأن لها تأثيرًا فى 
المسبب, ولها وجود وقوة, لكن هذا التأثير بين بذات الأسباب؛ بل 
الخالق لهذا التأثير هو اللّه تعالى, وحصلت التأثيرات فى الأسباب 
يقوة أودعها الله فيها. فهي مؤثرة حقيقة, ولا يلزم من كونها مؤثرة 
أن الله لم يخلقها ولم يقدرها وأنها خارجة عن أفعاله وربوبيته. 
فالعقل يثبت أن للأسباب تاثيراءوالنقل كذلك يثبت أن للأسباب تأثيرً: 
ا ان 5 فؤ ؤ ؤ 5 و د 8 3 جالنساء: 


دكك الل ان كلم اليا وصدهم عن سبيل الله سببًا في 
تحريم الطيبات عليهم. 

قال ابن تمه رحمه اللّه: ومذهب سلف الأمة وأئمتها وجمهور أهل 
السنة المثبتة للقدر من جميع الطوائف يقولون: إن العبد فاعل لفعله 
حقيقة, وإن له قدرة حقيقية واستطاعة حقيقيّة, ولا ينكرون الأسباب 
الطبيعية, ال تقوون يها در كله الخو والعقل من أن الله تعالى 
يخلق المتجاب بالرياح, وينزل الماء بالسحاب وينبت النبات بالماء, ولا 


يقولون: القوى والطبائع الموجودة في المخلوقات لا تأثير لها بل 


يقرون بان لها اثر ]ا ومعنى» لكن يقولون: هذا التأثير هو 
تأثير الأسباب فى 0 والله تدالي حالف الكييه والمسيف وق 
أنه خالق السبب فل 


بد للسبب . من سيف اخن بشاركة ولا بد له من معارض يمنعه فلا يتم 
أثره إلا مع حلق الله له 

بأن يخلق الله السبب الآخر ويزيل الموانع.2) 

ونصوص الكتاب والسنة كثيرة فى إثبات الأسباب وتأثيرها. 

قال ابن القيم رحمه الله: ولو تتبعنا ما يفيد إثبات الأسباب من القرآن 


(1) شرح البيجوري ص 116:115 ( بتصرف). 
(1) متهاج السنة التبوية 12/8 لوامع الأنوار البهية:312/1, 
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والسنة لزاد على عشرة آلاف موضع., ولم نقل ذلك مبالغة بل حقيقة, و 
تكفي شهادة الحس والعقل والفطر ولهذا قال: من قال من أهل العلم: 
تكلم قوم فى إنكار الأسباب فأضحكوا ذوى العقول على عقو 
وظنوا أنهم بذلك ينصرون التوحيد فشابهوا المعطلة الذين أنكرها 
صفات الرب ونعوت كما 
ثم قال: من أعظم الجناية على الشرائع والنبوات والتوحيد إيهام 
الناس بأن التوحيد لا يتم إلا بإنكار الأسباب, فإذا رأى العقلاء أنه 
يفكن إتبات توحيد الوب سبحانه إلا باتطان الأسباب ساءت ظلنونهة 
التوحيد وبمن جاء به, وأنت لا تجد كتاب ؟ من الكتب أعظم إثبان نا 1 
الأسباب من القرآن.() 

.فإجمال القول إن أهل الستة: يعبعون العبد مشيفة والخعيارا لأفعالة 
وأن الاستطاعة تكون قبل الفعل ومع 0 عل» وأن الأسيات لها قائين 
بقوة وضعها الله فيها, فالله هو الخالق للسبب وللنتيجة حقيقة. 


المبحث الرابع: التوفيق والخذلان والهداية والضلال 

منهج الأزهر أن التوفيق خلق الطاعة فى العبد, والهداية خلق الا 
هتداء فى العبد المهتدي, والخذلان خلق الدمعضية والضلال فى العبد 
الضال, وقولهم هذا .ست على 'اصضل مذهبهم في القدر والقول د 
الكسب ونفي القدرة والتأثير والاختيار في فعل العبد. وإنكار ال 
نياف 

قال البيجورى: التوفيق خلق قدرة الطاعة في العبد, وفي بعض 
العبارات خلق الطاعة نفسها.2) 


(2) شفاء العليل ص 189, وانظرغاية الأماتي 429/2: 
(1) شرح البيجوري ص 117. 
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قال الشهرستاني: قالت الأشعرية: التوفيق والخذلان ن ينتسبان إل 
اللّه تعالى نسبة واحدة على جهة واحدة فالتوفيق” من الله خلق 
القدرة الخاصة على الطاعة.. .. والخذلان خلق قدرة المعصية.«(1) 

السبب في قولهم هذا أنهم لا يفرقون بين نوعي الهداية: الشرعية 
) الدلالة والأإرشاد), 0 (التوفيق 

أما مذهب أهل | لسنة رم َو الهداية نوعان؛ إن تعلقت 
الهداية بالمشيئة فهي كونية, وإن تعلقت بالمحبة فهي شرعية. 

الهداية الشرعية: هي التي جاءت يها الوسل من لد ااأده: . إلى 
محمد وهى نيان ن الحق” الذي يؤدي اتباعه 7 الجنة, ٠‏ وتؤدي 
مخالفته إلى النآر. 
من أمثلة هذه الهداية: 
قوله تعالى: ج د ف ف ذ فخ جالشورى: 0١‏ 
الهداية الكونية: وهى المتعلقة بالمشية. 

من أمثلتها: قوله تماق يت :انث عن اذ لانت ميق 33و يت دي المفرة : 
7 
وهناك آيات فى القرآن تجمع بين الهدايتين الكونية والشرعية,. كقول 
الله تعالي: ج 5 00 
ا و 3 وو ل ود اي ده 
ب ج الصافات ١1١8:1714‏ 

فجمعت الآيات الهداية الكونية المتعلقة بالمشيئة. وجمعت الهداية 
الشرعية المتعلقة بالمحبة 
ويبين الإمام الطحاوي الفرق بين الهدايتين بقوله: يهدى من يشاع, 
ويعصم ويعافى ا و اد ويخذل ويبتلي ل وكلهم 
يتقلبو زافى مشيتعه لين فكله و عدلة 2 

علي له اختيار لأفعاله, فإن التزم شرع اللّه فقد التزم الهداية 
الشرعية, ووافق الهداية الكونية فإ 0 شرع الله فقد خالف 
الهداية الشرعية, لكن وقعت عليه مشيئة الله تعالى الكونية. 

0 لنا مما سبق أن المناهج الأزهرية لم تخرج عن الاعتقاد الأ 

فين هذه الموضوعات حيث ينكرو ون الاستطاعة, والإرادة, 59 

الا الشرعية, ولا يثبتون إلا الاستطاعة والهداية والإرادة الكونية, 
وهكذا! 


)2( انظر, نهاية الإقدام ص 2 أصول الدين للبغدادي ص 0. الإرشاد للجويني 
ص 224, الغنية لذب سعيد النيسابوري ص134. 


(1) شرح الطحاوية 137/1, ورسالة إلى أهل الثغر ص136. 
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المبحث الخامس: التحسين والتقبيح 
هذه المسألة مبنية فى مناهج الأزهر على قولهم فى القدر وأن الا 
نسان لا قدرة له ولا اختيا. فلا يمكن أن يحسن عقله شيئًا أو يقبحه, 
لأن هذا من صفات من له ملكوت كل شىء, وهو الله ولذلك قالوا: لا 
توصف أفعاله بالقبح حتى ولو فعل خلاف ما يفعل. 
فأرادت مناهج الأزهر الرد على المعتزلة في مسألة وجوب الصلاح وا 
لأصلح, وبيانَ أن الله تعالى لا يجب عليه شىء, فقالوا: إن العقل لا 
يحسن ول يقبح, وإنه لا يجب على الله تعالى تشىء من قبل العقل؛ و 
لا يجب على العباد شىء قبل ورود الشرع, وقالوا: غ8 العقل لا يعرف 
حسن الشىء ولا قبحه ولا يدل على ذلك, وإن الأفعال ليس لها صفة 
الح والقيح ف انها فلا حسن إلا ما حسنه الشرع, ولا قبيح إلا ما 
0 ولو أمر الله بالقبيح لكان حستاء ولو قبح الخير لصار 
قبيحًا, ولو أدخل الله تقال اناه والصالكين النار لكان قله خسنا 
ويجوز على الله فعل كل ممكن فلو أثاب الكاقر وأدخله الجنة, وعاقب 
الطائع 00 النار لكان جائرًا لأن الله لإ يجب عليه شىء, ولا يجب 
عليه فعل الأصلح بل يجوز عندهم عقلا أن ن يأمر بالكفر والشرك وينهى 
عن التوحيد, ولذلك قالوا: إن معرفة الله تعالى لا تجب بالعقل وإنما 
0 
قأن الحو زف فييك الحلافة بوره ازمة القو افو اسيك الخقصي: 
مستلزمة للعقابٌ, وإنما هما أمارتان 00 تدلان على الثواب 
اطات والقسات لمن عضوي كقى لو عدب .الله المملية رناب القاض. . 
بأن جعل الطاعة أمارة على العذاب والمعصية أمارة على الثواب لكان 
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منه ذلك حسئًا سبحانه, لا يسأل عما يفعل, وهذا كله بحسب العقل.«(1) 
قال الإيجي: القبيح ما نهى عنه شرع ا والحسن بخلافه ولا حكم 
الأشياء وقبحها.2) 

أما مذهب أهل السنة في التحسن والتقبيح فهو: أن العقل يعرف 
لحان والقبح, وأن الأفعال' المكلف بها مشتملة على اوصاف تقتضي 
الحسن والقبح فى ذاتها, وأنْ لعل را اخ 2 وله نوغ 
حكم ديهاء اد القل ل هنها هو ها كانت علته تعبدية. فيكتسب حسنها 

من الشرع لا من العقل, ا ع رط ا د 
بتحسينها أو تقبيحهاء ٠‏ من ذ 0 


العقل, بل ووأجبة عقلاء ولكن من رحمة الله تعالى أنه لا يعذب في الأ 
خرة إلا بالحجة عن طريق الرسل وبلوغ الشرع. 


كما أن مذهب أهل السنة أن الله تعالى لا يأمر إلا بالعدل وينهى عن 
الفحشاع, ومن كمال عدله أنه لا يعذب محستاء ولو عذبه فليس لأجل 
إحسانه وإنما لتقصيره, كما دل غلية. فقول الى -::<لو آره الله هدب 
أهل سَمَاوانه وأهل أَرْضهِ عَذَيَهُم ١‏ وهو غَيْر ظالم لهم ولو رحمهم ؛ كاتنت" 
رَحْمَئْهُ خَيْرَا لهم من أعدالهم: وَلو أتققت مثل أحد ذهبًا فى ستبيل الله 
ما قيله الله مِنكَ حتّى ثؤمن بالقسن وتغلم أن ما أصابْك لم يكن 
لِيخْطِتك وأن ما أخطأك له يكن" لِيْصِيبَك ولو مت عَلَى غَيْر هذا لدَخَلتَ 
التار» )3( 
والمعنى كونهم يستحقون العقوبة لعدم قيامهم لما أوجب الله عليهم 
من العبادة لا كما تفهمه مناهج الأ زهر من معنى الظلم. 

كما أن منهج أهل السنة: أن الله يثيب المحسن, ويعاقب الكافر, 
وأن ما أوجبه الله على نفسه فلكرمه وكمال فضله, ولا نوجب على 
الله شين د هاا جيه على تبره : 

كما أن أهل السنة يقولون: تعذيب المؤمن لأجل إيمانه محال 
وممتنع الحصول, وهو قبيح وظلم, والله منزه عنه ون كان قادرًا 
عليه وأن الكافر والمشرك الذى قح عه الحجةة | 1ه هادف 
ويستحيل شرعا ألا يعاقب, بخالاف مرتكب الكبائر. 
0 شرح البيجوري على الجوهرة ص126, وانظر حاشية البيجوري على الجوهرة ص 
0 رق 3 6, وانظر الغنية فى أصول الدين ص 135. 
(1) صحيح, سنن أبى داود 225/4 (4699), ل 5 (( 21589), 


ميك بن ا شيبة 105/1 ( 130), وانظر صحيح الجامع ( 5244)., والمشكاة 
(115). 
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كما أن مذهب أهل السنة هو عدم ترتيب ثواب وعقاب على أفعال 
المكلف إلا بورود الشرع والحجة الرسالية.() 

فطوائف الناس في التقبيح والتحسن ثلاثة, ذكرها ابن تيمية فقال: 
والناس لهم فى هذا المقام ثلاثة أقوال: طائفة تقول: إن الأفعال : 
تتصف بصفات تكون بها حسنة ولا سيئة البتة وكون الفعل حسذ 
وسيدٌ لاء, إنما معناه أنه منهى عنه أو حدس ل 
إضافية لا تثبت إلا بالشرع, وهذا قول الأشعري. ” 
وطائفة تقول: بل الأفعال متصفة بصفات حسنة وسيئة وإن ذلك قد 
ل ويستحق العقاب بالعقل, وإن لم يرد سمع. كما يقول ذلك 
المعتزلة. _ 
0 4ه أحد إلا يلوت الرسالة: 
كما دل عليه القرآن في قوله تعالى: را سس ف 
سراء: ١6‏ ش 
والقرآن دل على ثبوت حسن وقبح قد يعلم بالعقولء ويعلم أن هذاء 
الفعل محمود ومذموم,. ودل على انه لا يعذب احد "ا بعد إرسال 
رسولء وهو قول اهل السنة والجماعة.2) 1 
وقال رحمه الله: أعدل الأقوال: إ.* الأقعال مشتملة على أوضاف 
تقتضي حسنها ووجوبهاء وتقنضي قبحها وتحريمها, فإ ذلك قد يعلم 
بالعقل: لكن الله لا يعدب أحد "!إلا بعد بلوغ الرسالة.(8) 
ومن الأدلة على أن العقل يحسن ويقبح ما ذكرته أم المؤمنين خديجة 
رضي اللّه عنها للنبي بعدما قص عليها خبر الوحي فقالت: " كنا والله 
مَا يُحْزِيك الله أَبَدا إتك قصل الرّحم: وتحمل الكل وتكسب المغذوم 
وتقرى الضيئف» وثعين عَلى توَائِب الحق " )4 
فأم المؤمنين خديجة - رضي الله عنها- علمت بأن صلة الرحم 
وكسب المعدوم, والعون علي نوائب الدهر, وغيو ذلك من الأمور أمورا 
ا ا ل ل ل ا 

فين الله .. 

فالخلاصة: أن الأفعال لها صفة الحسن والقبح, والعقل يدرك ذلك 
وله تحسين وتقبيح وحكم على الأفعال وأن العقل يحسن ويقيح 
أكثر الأفعال, ويوجد أفعالا لا يدرك حسنهاء و ا 
الشرة: ويقرون بأن العقات يوه القيامة لا يكو 0 ا 


الخضراء. عقائد الأشاعرة للغامدي ص 113116 ) بتصرف), ط1 » الرياض- دار أظلن 
)1( ات 52. 

(2) البخاري, كتاب بدأ الوحي, باب كيف كان بدء الوحي على رسول اللّه 7/1 (3), 
ومسلم, كتأب الإيمان, باب بدء الوحي إلى رسول اللّه 97/1 (422). 
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وقيام الحجة عابهم. والعقل يوجب التوحيد ومعرفة الله تعالي 
ويحرم الشرك والعبد والعقل لا يوجب على الله تعالى شيئًا فاللّه 
يوجب على نفسيه أمورًا تفضلا منه وكرماء وليست إلزامًا وجبراء والله 
كذلك يستحيل أن أمر بالكتر والشرك وى عن عبادته وتوحيده لا 
شرعا ولا عقلاء كما يستحيل ا 
شرعًا ولا عقلاء وإن كان قادرًا على ذلك, إلا أنه لا يفعله لكمال 
عدله وحكمته. 


2 


المبحث السادس: الوعد والوعيد 

الف افيه نين المسان السيده السملفة 3 ةوق 
ورحمئنه وكرمه. 

ذال المجووف فين لمكن لفن أ رالتوعددة ارهظ للف أ رادنة 
خيرا ما وعده به على لسان نبيه او في كتابه, ولا يجوز الخلف في 
الوعد شرعا لقوله تعالى: دجا بسب دبي ب يبي جالروم: 1, وقوله: ‏ 
ه هده هعم ح الرعد: ف . فالخلف في الوعد نقص يجب تنزيه 
الله :تعالى: كته أما المعيد فيجوز الخلف فيه عند الأشاعرف لان 
الخلف في لديعة نمضا بل بهد كرما بمقدت يق دذهوت الماتريد يه إل 
منع تخلف الوعيد كما يمتنع تخلف الوعد.(1) 
ما قرره البيجورى من أن وعد الله للمؤمن بالئواب فضل من اللّه 
حال ليبس يه ويجب الوفاء به عقلاء لأن الخلف فيه نقص, و 
الله منزه عن النقص, ووعيده للخاضى يجوز إخلافة لأنه لا يعد نقضا 
بل يعد كرما وكمالا. وأن الثواب فضل من الله والعقاب عدل, هو 
معتقد أهل السنة أيضا فيقولون: إن الله تعالى عدل حكيم يضع الأ 
شياء فى مواضعهاء 0 مع قدرته سبحانه عليه لأ 
نه لا يعجزه شىء, ومن كعال عدله آله لا ينقص من حسنات أحد كم 
قال تعاليى. عودقى الس نون كن يي تئج ئح حطه: 
7 ومن كمال غدله أيضا نه لا يحمل الحا شسنات أ حقو ايحا رست 
أحدا بجريرة أحد فقال:ج ؤ 2 بج الإسراء: 10 
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فاللّه لا يعجزه أن يعاقب الناس جميعا أو يثيبهم جميعاء لكن من 
عدله تعالى أن يعاقب العاصي, ويثيب الطائع, فإن عفا عن العاصي 
فهذا من كماله فضله, وواسع رحمته وكرمه, و ن عاقبه فهذا من ش 
عدله. قال تعالى: ج تم _تى ني. تجثم ثى فى جحجم حج 
خج خح حفصلت:1), وآلله منزه عن معاقبة طائع لأنه ظلم 
إللّه متزه عن الظلم, وإثابته للمطيع فضلا منه وعدل, والدليل على 
أنه رحمة منه قوله : ا 0 ؤالوا: ولا - أتت 
يَا رول الله؟ قال: " لا > ولا - أتاء إنا أن يَتَعَمّدني الله 0 
وَرَحْمَةٍ (0. 1 

وفي هذا قال الإمام الطحاوى : يهدى من يشاعى ويعصم ويعافي 
فضلاء 'ويضل من يشاء, ويخذل ويبعلي عدلا )2(٠.‏ 


كك 


8 


الباب الثانى: المناهج 
المقرر ة على د | لك 
عدادية والثانوية, النبوات و 
السمعيات 


)2( البخارى فى كتاب المرضى, باب: تمني المريض الموت 7 22() واللفظ 
له. ومسلم فى كتاب صفة القيامة والجنة والنار, باب: لن يدخل الجنة أحد بعمله 

.)7291( 8 

)03( شرح الطحاوية 1/. 
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الفصل الأول: النبوات 
تمهيد: عقيدة أهل السنة وعقيدة الأزهر فى النبوات إجمالا 

لقد خلق الله تعالى الخلق, واصطفى من عباده رسلا يبلغون الناس 
أمر دينهم وذلك حتى لا يكون | للناس على الله حجة, وقد وعد اللّه 
سبحانه أنه لا يعذب أمة إلا بعد أن يرسل رسولا إليها. 
عقيدة أهل السنة والجماعة في النبوات: 
تعريف النبي والرسول: 
النبى: مشتقٌ من النبا وهو الخبر. 
وقيل: التبي: المكان المرتفع. والعلاقة بين هذا التعريف وبين النبوة 
رفعة مكانة الأنيياء 6 
أما الرسول فمعناه الذي يتابع أخبار الذي بعفه؛ أخذ من قولهم: جاءت 
الإبل رسلاء أي: متتابعة. وسمي الرسول رسولا لأنه ذو رسولء أي: ذو 
رسالة, والرسؤل أسم من ارسلت, وكذلك الرسالة, فالمعنى أنه" وجه 
من الله تعالى 0 
الفرق بين النبي والرسول: 
قال قوم: الك فرق بين النبي والرسول. وهو كلام لا دليل عليه بل | 
لأدلة على خلا 
قال تعال : < 3 5 33 ؤؤزى ك5 5 كدي 5 ذ ث3 
ج الحج: 01 
ووصف بعض رسله بالنبوة والرسالة مما يدل على أن الرسالة أمر زائد 
على النبوة. كقوله في حق موسى: ج تح تخ تم تىتي تج ثم 
فى في جح جم جمريم: 0١‏ 
. والشائع عند العلماء أن النبي أعم من الرسولء فالرسول هو من 
أوحي إليه بشرع وأمر بتبليغه. والنبي من أوحي إليه ولم يؤمر بالبلاغ 
. وعلى ذلك فكل رسول نبيء وليس كل نبي رسولا > وهذا بعيد لأ 


(1) انظر تهذيب اللغة 349/15, الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية, 74/1, مجمل 


03. 
6 انظر تهذيب اللغة, 12/ 272, المحكم والمحيط الأعظم 473/8, مختار الصحاح 
ص 122 لان القوب: 711 383 
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أمو 

ول أن الله نص على أنه اوهل الأنبياء كما أرسل الرسلي 

ل ا الا رويك 5 اتات 
كك الحج: ١‏ 


فإذا كان 8 بينهما هو الأمر بالبلاغ فالإرسال يقتضي من النبي ال 
إلا 


723 
الغاني: أو ترك البلاغ كتمان لوحى الله تعالى, والله لا ينزل وحيه 
ليكتم ويدفن فى صدر واحد من 1 5 يموت هذا العلم بموته. 
الثالث: قول الرسول : ' عغرضّت علي الا 1 مم فُجَعَل يَمْرْ التبي' مَعَهْ 
ازول والتبي” مَعَهُ الرجلا ن, والتبي مَعَه * القط والتبي' ليس مَعَهُْ 
حد .(1) 
فدل هذا على أن الأنبياء مأمورون بالبلاغ, وأتهم يتفاوتون في مدى | 
لاستجابة لهم. 

والتعريف المختار: أن الرسول من أوحي إليه بشرع جديد, والنبي 
هو المبعوث لتقرير شرع من قبله.«2) 

والإيمان بالرسل 78 من اصول الدينء ومن لم يؤمن بالرسل فهو 
من 

قال تعالك :32 5 .. 5ك 55 كد كد 505 قد كع السافة 
١‏ 


حكمة الله ولا يقدر الله حق قدره, وكفرهم بالرسل يعد رفضا 
لمقتضى العبودية لله تعالى لأن الله هو الذي أمر بالإيمان بالرسل 
قال تعالى: جة ج ج اج ج ج ج ج ج ج ج ج ج ج ج 
جح ب بي ت 3 ذ 1 د د 3 [جالنساء: ٠0١ - 1٠6١‏ 

وعليه: فإن الإيمان, بالرسل يقتضي الإيمان بهم جميعاء ومن كفر ينبى 
فقد كفر بجميع الأنبياء. وقد ذكر الله تعالى عن الأمم السابقة انهم 
ا مع أن المعروف أن كل أمة كفرت بنبيها فقط, 5 
ا اك 

وقال :جا ب ب ربجالشعراء: 


وقد أمرناً الله ا ةج وان تق لقانت 


١/64 البقرة:‎ 

وقال : جج ج ح ج ج جح جح جالبقرة: ١١1‏ 

وقد اقحضت عكمة الث وعدله ألا يعذب أمة من الأمم إلا بعد 
ال رسول إليها 


فقال تعالى: ح د ء ثا شا ئلم شم <+الإسراء: ١٠6‏ 

(1) البخارى فى الطبء باب من لم يرق 134/7 (5/52). 

(2) الرسل والرميالات ص15:14 :(يتصرف) ,ط4, مكتبة الفلاح للنشر والفوزنه 
الكويت 1410 ه - 1989م. جهود الشيخ الشنقيطي في تقرير عقيدة السلف 3/7/2. 
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بسبب هذا كثر عدد الأنبياء والرسل 5 تاريخ البشرية, وقد سئل 
النبي عن عدد الأنبياء فذكر عددًا كبيرا, كما ورد فى مسند احمد من 
حديث أبي ذر قال: قلت: يا رسول الله ؛ كم المرسلونٌ؟ قال: " ثلاثمائة 
وبضعة عشر جم نا غفير >" وقال مرة: 'خمسة عشر' وفي رواية 
8 أمامة, قال أبو ذر: قلت: يا رسسول الله. كم وفاء عدة الأثبياء؟ ة 
ل مائة ألف وأربعة وعشرون الف ا |, الرُسل من ذلك ثلاثمائة 
وخمسة عشر جما غفير > )0 
والأولى عدم حصرهم في عدد معين؛ لأن الحديث ضعيفء وربما + 
الف قوله تعالى: جف فى 01 ج ج < جاج جج جاعج اج ججح 
النساء: ١16‏ 


فلا يؤمن من دخول من ليس منهم فيهم, وخروج بعضهم عنهم, فلا 
بد ان نؤمن إجمالا بجميع الأنبياء, ونؤمن تفصيلا بمن ذكرهم, الله 
فى_القران الكريم, وما ذكره النبى فى السنة, وقد ذكر الله فى 
نر ل م 
لأنبياء, وذكر النبي في السنة عددا آخر, من هؤلاء الأنبياء: 
الثمانية عشر الذين ذكرهم الله تعالى في سورة الأتعام: ‏ | . 
قال تعالى جب اث .نك 3 #1 ذثت 3 ات تلد ق ف ة ةق 
ف فى ة فج جح جح ج جح جاجع > دحم ا 2 ج ح بد د 
23 13 1313 كدك 5 5 كك 55 كك 5 5ه 
الأنعام: 61-87 
وقال تعالى: ج ه ه ب كت 
3 9 3 جهود: 60 
ومن الأنبياء الذين ذكرهم النبى فى سنته, يوشع بن نو / 
00 قال: قآل رول الله : 
الشمس لم تحيس على بَشَر إلا لينوشّة ع ليل از إلى يت المقدسنء 0 
ويعتقدون أن النبدة تعد من 5 وهبة من ! 
قباد وتكون بمحض فضله: عليه: لت واد كما قلت المجراة 0 
و الله د يحب عليه شيف اما أن كان القول بالمهوك قن نباب أن الله 
أوجب ذلك على نفسه قلا بأس, وبالطبع ليست اكتسابًا كما قالت الفلا 
سفة, فهي منحة من اللّه تعالى لبعض عباده, وقد دلت آيات القرآن 
قال مبيئا آنها نعمة: ج3 5 ذ ذ زز ز 5 كك 5555 
2 ريم 0ه 


كك 5 ذؤؤة ووذ 


3 
2 


)1( إسناده ضعيفء, لجهالة عبيد بن الخشخاش, ولضعف أبي عمر الدمشقي, أخرجه 
احهد فى المسند. مسند أبى ذن 122/55 )546 1)). وانظر البيهقى فى شعب الإيمان, 
1/ 276 ( 129), وجامع المسانيد والسنن لابن كثير, 438/9 (12247), ومجمع 
الزوائد 160/1 ( 726). 

)2( صحيح على شرط البخاري, أحمد في المسند, مسند أي هريرة, 65/14 (83151). 
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وقال فى شان الرسالات جميعا: جئؤ .ثة نق ثؤ كوج الأنعام: ١١6‏ 
فهذه الآيات دليل واضح بين على أن النبوة منحة إلهية وليست 
اكتسايًا تنال بالجهد أو الرياضة, أو 5-9 التمنى والاشتهاء. 
ولقد شاءت حكمة الله تعالى ان يكون الرسل من البشر,. حتى 
--- التعامل مع البشير, فالبشر أقدر على القيادة الم 0 
ين يصلحون قدوة 0 فلو كان الأنبياء من الملائكة 
د الناس رؤيتهم: » وما كا نْ 09 عصمتهم أو تحملهم 0 
قدوة للبثير, 4 ن الناس سيقولون: هؤلاء ء ملدك ونحن بشر فشاءت 
إرادة الله أن 0 الأنبياء بشرً. 
٠‏ قال تعالي: ج ني بج | بح بخ بم بى بي تج تح تخ 
وقد تعددتث صفات الأنبياء عليهم السلام, من هذه الصفات: 
انهم يأكلون ويشربون وبنامون ‏ ويتزوجون ويولد لهم. يصحو 
ويمرضون ويموتون, انهم يعملون كما يعمل البشر. الحرية, الذكورة ” 
ولما كان الأنبياء - عليهم السلام - يخاطبونٍ الناس بقولهم: نحن 
لوو ا وعليكم ان تصدقونا فيما ذ نخبركم, وان تطيعونا 
فيما نامركم, وتتركوا ما ننهاكم عنهةك, فكان لا بد أن يقيم الله الدلائل و 
البراهين المبينة صدق الرسل في دعواهم أنهم رسل الله كي تقوم 
الحجة على الناس, ولا يبقى لأحد عذر في عدم تصديقهم 
وطاعتهم 01 ْ 
قال تعالى ع ب ب د جالحديد: 7١0‏ أى: الآيات والبراهين. 
وهذه الأدلة والبراهين يمكن جمعها فى الآتى 
أولا: المعجزة 5 وهي. أمر خارق للعادة, 56 بالتحدي, سالم عن 
المعارضة .)2( 
ثانيا: بشارة الأنبياء السابقين بالأنبياء اللاحقين. 
ثالقًا: النظر في أحوال الانبياه 
رابعًا: دعوة | الرسّل. 
حافت : نصرة الله لرسله وتأييدهم. 
ويعتقدون أن الرسل معصومون في تحمل الرسالة, فلا ينسون شيئ 
مما أد حا الله إلبهه إل شيه ا قد نسخ, وهم معصومون فى 
التبليغ. فالرسل لا يكتمون شيئا مما أوحاه الله إليهم, ذلك ان الكتمان 
خبانه والرسل يشتحين أن ركونوا كذلك, 
قال تعالى: جج ج جح جح ج ج ج جي يي ت3 3 ذ ذخ ذجالمائدة: 


(1) قلت: يراجع فيما سبقء لوامع الأنوار 2/ 267:265, الرسل والرسالات ص 93:69, 
114 . مفتاح دار السعادة 6/2, ومدارج السالكين لابن القيم 1-. 

(2) انظر, موقف ابن تيمية من الأشاعرة, 1379/3, لوامع الأنوار البهية 290/2, والإء 
لام بما في دين النصارى من الفساد ص 239, قطف الثمر ص 103, الانتصارات الإسلا 
مية في كشف شبه النصرانية 2/,, والعين والأثئر في عقائد أهل الأثر ص 7 


1038 


/ا1 


ومما يذل غلئالعضة في الغلية :قولة تقال اهب ني وكا لت 1د 
>< عت 3 3 الت مك د ح النجم: ” -0 


هل يتصور ما يستدركه الله فينسخ ما يلقي الشيطان ويحكم الله 
آياته فهذا فيه قولان, والمأثور عن السلف يواقق القرآن بذلك.() 

والأمة الإسلامية مجمعة و عصمة الأنبياء والرسل من الكبائر من 
الذنوب وقبائح العيوب, كالزنا والسرقة والمخادعة, وصناعة الأصنام 
وعبادتها. والسحر, ونحو ذلك, وذلك بعد البعثة, أما قبل البعئة فأهل 
السنة مقرون بأن الأنبياء قد يقع منهم الكبائر. 


وفي ذلك يقول ابن تيمية رحمه النّه: إن القول بان الأنبياء معصومون 
عن الكبائر دون الصغفائر هو قول أكثر علماء الإسلام وجميع الطوائف 
حتى إنه قول أكثر أهل الكلاه كما ذكر "أبو الحسن ا " أن” هذا 
قول أكثر الأشعرية وهو أيضا قول أكثر أهل التفسير والحديث و 
الفقهاء بل هو لم ينقل عن السلف والأئمة والصحابة والتابعين 
وتابعيهم الما بواقق هذا القول.2) 


عقيدة الأزهر الشريف في النبوات 

سنعرض هنا عقيدة الأزهر الشريف في 'النبوات كما جاءت فى 
المناهج الدراسية. ١‏ 
تعريف النبي والرسول والفرق بينهما: 

جاء في مناهج الأزهر الشريف تعريف النبي والرسول والفرق 
بيبنهما على النحو التالى: 
النبى لغة: النبي مأخود من النبأ وهو الخبر لأنه مخبر, أو مأخوذ من 
النبوة وهي الرفعة, لأنه مرفوع الرتبة فإنه ما من نبي إلا وهو افضل 
من أمته. 
00 النبي إنسان 0 بني آدم سليم عن منفر, أوحي إليه 

بشرع يعمل به وإن مر بتبليغه. 

ا ا ار بنى آدم سليم عن منفر, أوحى إليه 

بشرع يعمل به وأمر بتبليغه, فبينهما عموم وخصوص, فكل رسول 


)01( بدر الدين البعلى. مختصر الفتاوى المصرية. ص2)136 تحقيق عبد المجيد سليم, 
ومحمد حامد الفقىء؛ الناشر, مطبعة السنة المحمدية. 
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نبي ولا عكس () 
حكم إرسال الرسلء وبيان أن النبوة منحة إلهية وليست اكتسابًا: 

إرسال الله تعالى للرسل من الجائز العقلى فى حقه تعالى, من آدم 
إلى محمد وليس واجبًا كما تقول المعتزلة, والفلاسفة, ولا عبتا كما 
تقول السمنية 2., وإنما هو بمحض الفضل والإحسان, والنبوة منحة 
من الله تعالى لمن يصطفيه من عباده ولا يمكن اكتسابها بمباشرة 
أسباب مخصوصة كملازمة الخلدة والعبادة وتناول الحلال كما زعمت 
الفلاسفة- لعنهم الله . بل هى خصيصة من اللّه- تعالى - لا يبلغ العبد 
أن يكتسبهاء وخاتم النبيين هو نبينا محمد .(3) 
التفاضل بين الأنبياء والملائكة: 

نبينا هو أفضل المخلوقات على العموم الشامل للعلوية والسفلية 
من البشر والجن والملك 
في الدنيا والآخرة فى سائر خصال الخير وأوصاف الكمال, ويليه 

في الفضل أولو العزم من الأنبياء (نوح, إبراهيم, موسى , عيسى- 
0 السلام-), ثم بقية الأنبياء, ويلي الأنبياء في الفضل الملائكة في 
الجملة, والقول في الجملة لأن جبريل هو الأفضل في الملائكة على 
المشهون, وما ذكر من أن الملائكة رؤساء وغيرهم تلى الأتبباع طريقة 
جمهور الأشاعرة ويهي مرجوحة, وطريقة الماتريدية هى الراجحة, 
فطريقة الماتريدية أن الأنبياء أفضل من رؤساء الملائكة, ورؤساء الم 
لائكة أفضل من عوام البشر وهم أولياؤهم غير الأنبياء كأبي بكر 
وعمر- رضي الله عنهما- وليس المراد بعوام البشر ما يشمل الفساق 
فان العلائكة. أفضل متهم على الصحيح. وعرام البشر المدكوزه * 
يقصد أبا بكر وعمر- أفضل من عوام الملائكة كحملة العرش, وهذه 
هي الطريقة الراجحة, فعوام البشر أكثر ثوابًا من عوام الملائكة 

0 المشقة لعوام البشر فى عباداتهم بخلاف عوام الملائكة فإن 
جبلتهم الطاعة فلا يحصل لهم قيها مشقة, فخلاصة الطريقة الراجحة 
فى التفضيل م نبينا أفضل الخلق على الإطلاق, ويليه إبراهيم 
ثم موسى ثم نوح 0 اولو العزم, ثم بقية الرسل, 
اا قير الس رقم اسلو فيما بينهم عند الله, ثم جبريل 
ثم ميكائيل ثم بقية رؤسائهم ثم عوآم البشر, ثم عوام الملائكة وهم 


(1) انظرء شرح جوهرة التوحيد للبيجوري ص 16,15 ( بتصرف), والمباحث في علم 
التوحيد للصف الثانى الثانوى ص 22, المختار من التوحيد للصف الثانى الإعدادى ص 


(2) السمنية: فرقة من فرق الهند ينكرون من العلم ما سوى الحسيات, وينفون النظر وا 
لاستدلال ويقولون: بقدم العالم. التبصير فى الدين الإسفراييني ص 149, ت: كمال 
يوسف الحوت, ط1, عالم الكتب لبنان 1403ه - 3م شرح الطحاوية 2/ 95//, و 
مجموع الفتاوى 5. 

(3) انظر, شرح البيجورى على الجوهرة ص 152,151,150.140:139.(بتصرف), 
مباحث في علم التوحيد ص 12:6 (بتصرف). 
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متفاضلون فيما بينهم عند اللّه أيضا.() 

غدد الأنبياء والمرسلين: 
لقد ذكر اللّه فى القران خمسة وعشرين نبيئا. أما العدد الكلي فلا 
يعلمه إلا الله تعالى. 
قال نجقف ف 3ق ج ج ج ج ج ججح جح ج ج جدجالنساء: 
.١‏ 
وعلى أية حال يجب على كل مسلم أن يؤمن على سبيل الإجمال بكل 
نبى, أرسله الله تعالى, وأن يؤمن تفصيلا بمن ذكرهم الله في القران, 
او ذكرهم النبى فى السنة. 
والرسل جميعًا جاءوا برسالة واحدة في جوهرها وأصولها وهي 
الدعوة إلى إخلاص العبادة لله وحدهم والتحلي بمكارم الأخلاق, 
وفضائل الصفات.2) 
مابحي وما ابجة زاوها يتحول اين الرسل - عليهم السلام -: 

يقصد بهذا العنوان صفات الأنبياء والمرسلين الواجبة لهم 
امال ضدها » وما يجوز لهم من صفات البشرية. 

ن الرسل هم صفوة الخلق فقد وصفوا بكل صفات الكمال 

2 من 0 والأمانة, والفطانة, 0 
الصدق: هو مطابقة خبرهم للواقع 
دليل وجوب صدقهم: انهم لو 5 يصدقوا للزم الكذب فى خبره - 

تعالى - لتصديقه - تعالى - لهم بالمعجزة النازلة منزلة قوله تعالى: 
( صدق عبدي في كل ما يبلغ عني), ا ل ا 
محال فى حقة - تعالى - فإذا استحال عدم صدقهم وجب صد 
الدليل اقل : قوله تعالى: ح 2 ٍِ تخ «الأحزاب: ١‏ 
وقوله تعالى. جب د بي ثْ حال 
الأمانة: ههى حفط ظواهرهم 0 من التلبس بمنهى عنه, فلا 
يتركون مامورًا به, ولا يفعلون منهيا عنه. 1 

الدليل العقلي على أمانتهم أنهم لو خانوا بفعل محرم أو مكروه أو خلا 
فٍ الأولى لكنا مامورين به, لأن الله أمرنا باتباعهم فى أقوالهم 
وأفعالهم , وأحوالهم من غير تفصيل, 0 لا يامر ا 'الخائنين, 
فاستحالت ت عليهم الخيانة ووجبت لهم الآما 
الدليل النقلي: قول: تعالن: حجن :د 38 ب الفدراء: /ا6. 
الفطانة: وهي ذكاء العقل وحدته وسرعة الإدراك وحضور البديهة, 
وقوة الحجة. 
الدليل العقلى: أنهم أرسلوا الإرشاد بأدلة وإقامة الحجج لإثبات ما 
جاءوا به وإبطال شبه المنكرينء ولا يكون ذلك إلا بالفطانة, فلو لم 


2 0 شيا حث 1 الكو جيد د طنطاوي ص 22:14 ( يتصرف), والمختار ص 
6 (إبتصرق). 
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يكونوا فطناء لكانوا عاجزين عن إقامة الحجج., وكان إرسالهم عبتاء و 
العبث محال عليه - تعالى - فاستحالت عليهم البلادة ووجبت لهم 
الفطانة. 
الدليل النقلن :قال عدية فت تاي 2 ت ج الأنعام: / 
التبليغ: إيصال الرسل جميع ما مركم الله بتيليغه إلى من أرسلوا 
إليهم فيجب الإيمان بانهم بلغوا ما أمروا بتبليغه. 
الدليل العقلى: انهم لو كتموا شيئا مما أمروا بتبليغه للخلق لكانوا 
مامورين بكتمان العلم, وكتمان العلم لا يجوز لذ.. نَ كاتم العلم ملعون, 
وكذلك كتمان ما أمروا ا خيانة والخيانة مستحيلة عليهم, 
فاستحال عليهم الكتمان ووجب لهم التبليغ. 
الدليل النقلى: قال #عوااج انج جاجح 22 ن جد يذ الى ذ اك 
دح المائدة: 11 . 
ويستحيل عليهم كل نقص بشري يخل برسالتهم, وينفر الناس منهم ك5 
الكذب, والخيانة, والكتمان, 0 وقسوة القلب, ودناءة الأصلء؛ و 
0 والغدر, ونقض العهد. وخلف الوعد. 

يجوز فى حقهم أن ن يتصفوا بصفات البشر التى لا تنفر الناس عنهم: 
ك1 والشرب, دالوا والذرية, والجماع, والإغماء, وغير ذلك.(1) 


المعجزة والعصمة: 

00 أيد الله أنبياءه بالمعجزات الباهرة التي تشهد بأنهم صادقون 

عن خالقهم, ولا بد أن تكون فوق مقدور البشر, وقد 

0 71 تعا علي أيديهم تصديقا لهم في دعواهم, وقد اعتبر 
المحققون فيها سبعة قيود: الول أن تكون قو لذ أو فعلا أو تركًا. 
الثاني: أن تكون خارقة للعادة. الثالث: أن تكون على يد مدعي النبوة, 
والرمالة. الرابع: أن تكون مقرونة بدعوى النبوة أو الرسالة, حقيقة 2 
حكمًا. الخامس: أن تكون موافقة للدعوة. السادس: ألا تكون 
لهم. السابع: أن تتعذر معارضاتها. 

وق قرر العلماء أن العصمة واجبة لرسل الله جميعاء ٠‏ بمعنى أنه 

و تصدر عن أحدهم رذيلة من الرذائل, أ فاحشة 

الفواحش, لا قبل البعثة ولا بعدهاء ولهذا قال العلماء: إن الأنبياء 
معصومون عن الذنوب والكبائر قبل البعثة وبعدها.2) 
كرامات الأولياء: 

قررت المناهج اعتقاد ثبوت الكرامة للأولياء بمعنى جوازها 


1 انظر شرح الجوهرة للبيجوري ص 147:139 (يتصرف), والمباحث ص 38:33 
)1( شرح اليجورى دن ١‏ 159,158.15 ا تخترق) والمختار 2221 (بتصرف). 


162 


ووقوعها لهم» واستدلت على الجواز بأنه لا يلزم من فرض وقوعها 
محال وكل ما كان كذلك فهو جائز 

ا ل اي <اتفاك +:ونصفاتة محسب الإمكان 
المواظب على الطاعة المجتنب للمعاصيء بمعنى أنه لا يرتكب معصية 


بدون توبة, ولب المراد أنه لا منه معصية بالكلية إذ لي 
نََ تقع 
مّا. 


معصو 
وعرفت الكرامة: بأنها أمر خارق للعادة يظهر على يد عبد ظاهر الصلا 

ح ملتزح لمتابعة نبى كلف بشريعته مصحوب بصحيح الاعتقاد و 
الجن لاله عله باد لم ملو 
وذكرت بعد علامات الكرامة لبعض الأولياء فاستدلت بقصة مريم 
حين قال الله تعالى في شأنها: جدئؤو مو تىائى ثبثى المى أنه ى 
يرت اا ال لا د ل ل ا 

تي ثج ثم ثى تي جح جال عمران 
اد قد | سحا الكيف اح ذحرها الله حوره ج55 ذُ و 5 5 
9 8 «الكهف: "١‏ 
ثم نبهت على ترك قول من قال بعدم وقوع الكرامة للأولياء.(1) 

. وبعد عرض عقيدة الأزهر الشريف فى النبوات نجد أنهم يتفقون مع 
أهل. السنة فى غالب مسائل النبوات وما يختلفون مع اهل السنة إلا 
في أمور بسيظة نذكرها في المباحث الآنية. 

المبحث الأول: دلائل صدق النبى 

اتفقت مناهج الأزهر الشريف مع اهل السنة والجماعة في أن 
المعجزة دليل على صدق الأنبياء “ديهم حقيها الصاذة والسلام > لكن 
لم يدعدو دلالة أخرى على صدق الأنبياء. وهذا على خلاف ما عليه 
اهل السنة والجماعة. 
يقول البيجورى: أيد الله تعالى الأنبياء بالمعجزات حيث أظهرها على 
ايديهم تصديقا لهم فى دعوى النبوة والرسالة وفيما بلغوه عن الله 
تعالى لها ثازلة منزلة قوله تعالى: (صدق عبدي في كل ما ييلة 


قال 0 المختار: أيد الله رسله بمعجزات تدل على أنهم رسل الله 
حقاء وأنهم صادقون فى دعواههم؛ إذ لولا ظهور المعجزة على أيديهم 

ما وجب قبول أقوالهم والاقتداء بهم, وما ظهر الصادق فى دعوى 

الرسالة من الكذب فيها.() ' 

قال صاحب المباحث: جميع الرسل الكرام الذين اختارهم الله تعالى 

لحمل رسالته؛ وتبلية وحيه؛ أيدهم بالمعجزات الباهرة التى تشهد 


(2) شرح البيجوري على الجوهرة ص 185:183 ( بتصرف). 
(1) شرح البيجوري على الجوهرة ص 158:157( بتصرف). 
(2) المختار ص 50 و54. 
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بأنهم صادقون فيما يبلغونه عن خالقهم.(1) 
وقد عرف علماء الكلام المعجزة بأنها: الأمر الخارق للعادة, الذى قصد 
كك إظهار صدق من افعق النبوة, أو هى الأمر الخارق للعادة الذى 
يجريه الله تعالى على يد نبي مرسلء ليُقيم به الدليل القاطع على 
صدق نبوته. )2( 

أما عقيدة أهل السنة والجماعة أن المعجزة ليست فقط الدالة على 
صدق النبى, بل طرق إثبات النبوة متعددة: 
كحال المكبر وهو النبى وذلك بظهور صدقه وأمانته وحاله ولذلك 
كان النبى يدعى قبل البعثة بالصادق الأمين. 
ودلالة المخبر به: فينظر في دعونه, ابي يدعو للحق والخير وصلاح 
الدنيا والآخرة, والكاذب يدعو للشر والفساد. 
ودلالة المخبر عنه: وهو الله 00017 وذلك عن طريق تأييده للصادق, 
وفضحه للكاذب, كما حدث مع مسيلمة الكذاب.(3) 
والبقارات السابقة كما كا ن من بشارة عيسى , لال : جاء فى 
الخيل فقن فى الإصحاح” الحادي والعشرين: " أما , قرأتم قط في 
الكتب: الور الذي رفضه البناؤون نهو ذا قد صار انق الزاوية,. من 
قبل ألرب كان هذا هو فى أ 
وقال: لذلك أقول لكم إن ملكوث الله يتزع منكم. ويعطى لأمة تعمل 

5 
وقال: ومن سقط على هذا الحجر يترضضء ومن سقط هو عليه 
يسحقه' س4 
والرؤى وحتى أخبار الكهان ونحو ذلك, كما كان من حال النبي من 
تظليله بالغمام, وإدخال الخير على حليمة السعدية وقومها عند 
رضاعته وغير ذلك, وحال أصحابه وأحبابه وعلو شأنهم على أعدائهم. 
قال ,ابن تيمية - رحمه ,الله - فى شرحه للأصفهانية: هذه الطريقة هي 

من أعظم الطرق عند أهل الكلآم والنظر حيث يقررون نبوة الأنبياء د 

اد ولا ريب أن المعجزات دليل صحيح لتقرير نبوة الأنبياء 
لكن كثيرا من هؤلاء - كل من بنى إيمانه عليها - يظن ألا نعرف نبوة | 
لأنبياء إلا بالمعجزات. 
ثم قال: ومن النظار من لا يجعل المعجزة دليلاء بل يجعل الدليل 
استواء ما يدعو إليه وصحته وسلامته من التناقض, ٠‏ ومنهم من 
يوجب تصديقه بدون هذا وهذاء ومنهم من يجعل المعجزة دليلا 


)03( مباحث فى علم التوحيد ) النبوات) ص 0 

)4( انظضر الإنصاف للباقلانى ص58 أصول الدين للغزنوي ص121), أصول الدين 
للبغدادى ص173, المسائل الخمسون للرازى ص 64, والإرشاد للجوينى ص325 و 
(5) نقض عقائد الأشاعرة ص 484,483. 

(1) العهد الجديد, إنجيل متى. ص32. 
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ويجعل أدلة أخرى غير المعجزة وهذا أصح الطرق 4 
وقال في كتاب النبوات: من أيات الأنبياء: نصرهم على قومهم. وهذا 


0 : بإهلاك الأمم وإنجاء الرسل ل كقوم نوح, وهود, 
وصالح, وشعيب, ولوط, وموسى 
الوجه الثاني: إظهار برهان النبي بالحجة الع والقدرة: كما حدث مع 
مناظرته للنمرود. وتكسير الأصنام, وقد دعا قومه البح إحراقه فنصره 
الله وأذلهم, وأظهره عليهم بالحجة والعلم والقدرة.(©) 

وفي النهاية أقول: تتفق مناهج الأزهر مع عقيدة أهل السنة في 

ن المعجزة من أعظم اليات الدالة 00 صدق أي نبي أرسله الله 

تال أما قو لهم يات المكجرة تف الدالة فقا 
صدق النبي فكلام مخالف لمنهج 00 السنة والجماعة. 


المبحث الثانى: عصمة الأنبياء 
مسألة العصمة من المسائل التي كان الناس فيها طرفين ووسطاء و 
الوسط هو منهج أهل السنة؛ أما مناهج الأزهر فقد اتخذت طرقا من 


الطرة 

ا |تقك أن عصمة البادي لكل واحد من الأتيعاء والملا 
ئكة متحتمة وواجبة بمعنى أنها لا تنفك ولا تقبل الانتفاع, والعصمة 
لغة: مطلق الحفظ. واصطلاحًا: حفظ الله للمكلف من الذنب مع 
استحالة وقوعه.(3) 

قال صاحب المباحث: قرر علماء المسلمين أن العصمة واجبة لرسل 
اللّه جميعاء ٠‏ بمعنى أنه يستحيل أن تصدر عن أحدهم رذيلة من الرذائل 

. أو فاحشة من الفواحش لا قبل البعئة ولا بعدهاء أما بعد البعثة 
فظاهر, وأما قبلها فلآن صدور كبيرة عنهم كالقتل أو الزنا أو السرقة, 

يؤدي إلى تحقيرهم في اعين قومهم, وإلى عدم الالتفات إلى دعوتهم, 
لذا قال العلماء: إن الأثبياء معصومون عن الذنوب الكبائر قبل البعثة 
وبعدهاء وقالوا أيضا: بأنهم معصو مون من أن يصدر عن أحدهم نشيء 
ولو صغيراء يتنافى مع مكارم الأخلاق, ومع المروءة والشرف.4) 

قال الغزالي في الاقتصاد: فإن عصمة الأنبياء عن الكبائر إنما عرفت 


(2) شر ح الأصفهانية ص /2,138:137 ( بتصرف). 
3( ات 1/ 209:205.( بتصرف). 
(1) شرح البيجوري على الجوهرة, ص159. 


)2( مباحث في علم التوحيد, ا ص 4 -. وانظضس المسائل الخمسون ص66 
معالم أصول الذين ص 109, الإرشاد ص356. 
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قوف 1 » وعن الصغائر مختلف فيها.(1) 

قال الباقلاني عن الملائكة والرسل: ولا يمتنع عندنا أن يدعي منهم 
مدع الربوبية من جهة العقل لولا الإجماع على منع ذلك.2) 

فالواضح من الأقوال انهم فى عصمة الأنبياء على ثلاث فرق, غلاة: 
يمنعون وقوع المعاصي من الأنبياء صغيرها وكبيرها قبل البعثة 
وبعدها. وجفاة: . يرون وقوع المعاصي منهم حتى بعد البعثة. كا 
يوافقون أهل السنة والجماعة 

وقد نظرت المناهج الأزهرية للذنوب الت وقعت منهم على أنها من 
باب حسنات الأبرار سيئات المقربين, أو أنه إن دقع سي ضر حلت 
الأولى فهو إنما وقع للتشريع فيصير واجبًا أو مندويًا فى حقهم, » وأنه 
لا يجوز النطق به فى غير مورده إلا فى مقام البيان, وما وقع من أدم 
- عليه السلام - فهو معصية لا كالمعاصى لأنه تأول الأمر لسر بينه 
وبين سيده وإن لم نعلمه. فهو وإن كان منهيًا ظاهرًا فهو مامور باطتاء 
وكذا يقال فيما وقع من إخوة يوسف على القول بأنهم أنبياء.() 

أما عقيدة أهل السنة والجماعة, وما جاءت به النصوص الشرعية, 
فهي أن الأنبياء معصومون فى تحمل الرسالة وكذلك فى البلاغ 
اللّه تعالى. ومعصومون عن الكبائر بعد البعئة والاصطفاء, أما اعفار 


فتقع منهم قبل البعئة وبعدها اجتهاداء ويوفقهم الله تعالى للتوبة 


00 مدا يما لحلها ركو وقوه لعفا ويس لتنا 
1- معصية آدم بأكله من الشجرة التي نهاه الله تعالى عن الأكل 


قال تعالى:ج + 333 533 93 :9-373 مواق له مذ 
د نا ها شد تب لو حو نز كز ثن كؤاثق نف فى تولب لى فى 
لدي ون اله لج تعر لى بي لجن لز ب "بي الى الى 
تخ تم | تى تي تج ثم ثى ثي أ ب ب داب ياي 


ف ناد يه ار والأعراف: ما 

والآيات فى غاية الوضوح والدلالة على المراد. فقد صرحت 

بعصيان آدم ريّه. ولذلك طلب المغفرة والرحمة. 

2- ونوح دعا ربه في ابنه الكافر: قال تعالى: دى ب ب تج تح ثم 
ئى نئي بج بح بخ بم بى بي تجج هود: 40, فلامه ربه على مقالته 

الك وان هذا منه عمل غير صالح, فقال: ج 

اب ب 4.3 اماه يي افيا ا يا لد حي اك أت 


دداف 2 ج هود: 1 فاستغفر ربّه من ذنبه وتاب 


)03( الغزالي الاقتصاد في الاعتقاد ص124. 

)4( الباقلاثي, البيان ص103, اعتنى بتصحيحه ونشره الأب ريتشارد يوسف مكارثي 
اليسوعي, بيروت - المكتبة الشرقية 8م 

(1) شرح البيجوري على الجوهرة ص 142. 
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وأناب, قال تعالى: جح ةق ةف ف ف ة هَ ج ج ح جاج ج> 
جد ج ج جح جح ج ج ج هود: /ا2, فالآية صريحة فى كون ما وقع 
منه كان ذَنِِ ا يحتاج إلى مغفرة (وإلا تغفر لى وترحمنى..). 

3- موسى اراد نصرة الذي من شيعته. فوكز خصمه فقضى عليه, 
قال تعالى: 

جاج ‏ جا ع ل 010 الشااة 
كك > كك ثكُ د ج القصص: .١1-060‏ 

فقد إعترف موسى بظلمه لنفسه, وطلب من الله أن يغفر له 
وأخبر اللّه بأنه غفر له. 

4 وذاود *تنيره :في النحكم قرام بها 3318 الخضه الغاني, فأسرع 
إلى فشر ةله دنه قال ها رودو وى فى 7 ِ : 
كا لمعه الو خض 10-17 

كوييها ٠‏ عاديه: ويه فى" | لز ودطادة مهيا امد اتنعف فى هيه اميل 
على نفسه. أو تحريم مارية القبطية, فقال تعالى: ج 1 ب .ب 0 
بي با لبي ب وف الث هن 3 ج التحريم 

فعا تنه الاسيين عرو نه د وجه أب ا » وانشغاله عنه 
بطواغيت الكفر يدعوهم إلى اللّه. والإقبال على ابن ام مكتوم , 
الراغب فيما عند الله هو الذي كان ينبغي أن يكون من الرسول 

قال تقالى: ككد ا د مه لدع ,لود عه ل عدد ليه يد الك ب لتدامك 3د 
عبس: 5-١‏ ي 

فالخلاصة: أن الأنبياء عليهم السلام يقع منهم الذنب فهم ليسوا 
معصة م فى ذلك لكن الله 0 0 ا عد 
النبوة والاصطفاء, فإن وقوع الصغائر منهم اجتهادا, مع الإسراع ب 
التدية واضد< بلادلة. الشرعية: أما الكباش بعد الاصظطفك كه 
معصومون من الوقوع فيها كما هو واضح من الدليل. 


الفصل الثاني: السمعيات ( الغيبيات) 
تمهيد: عقيدة أهل السنة, وعقيدة الأزهر في السمعيات إجمالا 
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السمعيات: هى ما يستند إلى الوحي كالجنة أو النار وأحوال يوم 
القيامة 0 5000 
فالسمعيات هي الأمور التي تعرف عن طريق الوحيين الكتاب والسنة, 
ولا يستطيع العقل إدراك ماهيتها. 

قال السفارينى: اعلم أن المراد بالسمعيات ما كان طريق العلم به 
السمع الوارد فى الكتاب والسنة والآثان مما ليس للعقل فيه مجال مما 
يشعر بأن الصحابة تلقوه عن النبي 20( 

وما ثبت عن طريق الوحي لا يُعارض العقل, كما أن ما اتفق عليه 
العقل لا يعارضه نص. 

قال ابن تيمية رحمه اللّه: إن ما علم بمعقول صريح لا يخالفه قط 
لا خبر صحيح ولا حس صحيح., وكذلك ما علم بالسمع الصحيح, لا 
يعارضه عقل ولا حس, وكذلك ما علم بالحس الصحيح, لا يناقضه 
خبر ولا معقول.(3) 

وقال رحمه, اللّه: إن طرق السلف والائمة الموافقة للطرق التى دل 
القران ن عليها وأرشد إليها هي أكمل الطرق وأصحهاء وأكثر الناس صوادٍ 


ويوافقه كما قأل تعالى: ج] ب ب دب ب ب بي يي «الفرقان: 
04.17 

فعقيدة أهل السنة والجماعة الإيمان بكل ما جاء في الوحي من 
الكتاب والسنة ذ فى كل أمر من أمور الآخرة بدءا من ١‏ العو وحتى 
الجنة والنان والإيتات بكل ما 2 فى هذا من أحوال وأهوال. 


عقيدة الأزهر الشريف في السمعيات 
السفعيات: هى الأمور التتى تنبت عن طريق القرآن, أو السنة, والتى 
ْ, يستطيع العقل البشرى أن يستقل بإدراكها. والإيمان بالسمعيات 


(1) انظر, معجم اللغة العربية 1109/2. 
(2) لوامع الأنوار 2 (بتصرف). 
)3( الجوات 00 4.-. 
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دلبل نفل :قوة الأثماة«وؤسلاهة! الفظره قدو مق اروتهوف :الله تغالى: 
وبانه سيحاسب الناس جميعًا. 
الملائكة: 

الملائكة عالم غيبي غير محسوسء وهم أجسام لطيفة نورانية 
00 بغلن التشكل :شال حسنة فقط ومسكن غالبهم السماع, 

منهم من يسكن الأرضء ولهم صفات كثيرة منها أنهم منزهون عن 

ات والآثام, ولا ياكلون ولا يشربون ولا يتناكحون ولا يلدون, 
وخلقهم كان قبل خلق أدم, ولكن الأنبياء وصالحي البشر أفضل منهم, 
لان الضاعة :طبيعة: فى الملؤتكة» أما ينو آده. قطاعتهم 'تعماب إلى 
سلوك معين, ٠‏ ولهم وظائف وعبادات متعددة منها: التسبيح, والتقديس 
والحاء للحالحين. وفيض الأرواح عند الفوتة. وان هباك ملائكة 
خنطة وكنه اماه على الإسان فالكقة يكرون أعماله من اللضيينات 
والسيتات قوف أو فعا أى اعنقاد! حفى أنين التريض كات الحيتارت 
عن اليمين, ويكتب الحسنة فوراء وكائب للسيئات عن اليسار ولا 
يكتب السيئة إلا بعد مضي ست ساعات من غير توبة. وهم غير 
الحفظة الذيخ قال الله فيه عد وه 3 3 3 5 اي 4 
<الرعد: 10.1 
حقيقة الوت ويا ان الشف افا كله 

الموت حق يجب الإيمان به, وهو ظاهر لا يجتاج إلى دليل لأنه 
مشاهد في كل وقت, والقول الوا ال ا أل لي 
قدره الله - تعالى - أزلا من غير مدخلية للقاتل فيه, فلو لم يقتل 
لمات في وقته, وهنا رد على المعتزلة الذين قالوا: إن للإنسان أجلين 
أجل الموت وأجل القتل, وإن القاتل قطع عليه أجله الذي هو الموت, 
فلو لم يقتل لعاش إلى أجل الموت 02 
حقيقة الروح وبيان المذاهب : 

الروح شىء معنوى لا نرأه باعينناء 00 نحسه بحواسناء ولا نعرف 
حقيقتها, وهي غيب من غيب الله - تعالى - لإ يدركه سواه, ولقد أبدع 
الإنسان في هذه الأرض ولكنه وقف عاجزا أمام ذلك السر اللطيف - 
الروح - لا يُدرى ما هو؟ ولا كيف جاء؟ ولا كيف يذهب؟ ولا أين كان؟ 
ولا اين ريكون؟ إلا ما يخبر به الصادق المصدوق عن ربه . 
ويبدو أن الروح والنفس لا فرق بينهما من حيث المعنى, لكن يتحد 
مدلولهما تارة, ويختلف تارق وهما: أجسام لطيفة شفافة مشتبكة 
للجسم اشتباك الماء بالعود الأخضر فتكون شارية فى هيع البدن, 
وعدم الخوض في حقيقتها هو الأولى لعدم ورود التؤقيف في هذاء 


)01( شرح البيجورى ص 1567 :(190(بتصرف), مباحث في علم التوحيد للصف الثالث 
١‏ -- 8 :24(بتصرف), والمختئار من التوحيد للصف الثالث الإعدادي ص لم7 


10 9ً 


ثم ذكر اختلاف العلماء فى فنائها عند النفخة الأولى - نفخة الفناء فى 
الصور - على قولينء اما قبل النفخ وبعد الموت فلا خلاف بين 
المسلمين على انها إما منعمة إن كانت من أهل الخير, أو معذبة إن 
من اهل الشر., وذكر قول السبكي (): إن الروح تبقى ولا يلحقها 

0 وهذا هو الراى المختار. 
ثم تكلم عن عجب آلذنب, وذكر الخلاف فى فنائه على قولين: الول 
وهو قول المزن (02: أن العجب يفنى واستدل بقول الله - تعالى -: 
دج جح ج د ذالر :51 
القول الثانى: وهو المختار أنه لا يبلى ودليله قول النبى : « كل ابن 
ادَمَ ياكله الثرّاب إلا “عب التب منهُ خْلق وفيه يركب ».(43) 
سؤال القبر ونعيمه وعذابه وأدلتهما: 

سؤال منكر ونكير إيانا معاشر أمة الدعوة المؤمنين والمنافقين و 
الكافرين خلاقًا لابن عبد البر(5) حيث قال فى تمهيده: : الكافر لا ا 
وإنما يسأل المؤمن والمنافق لانتسابه الإسلام في الظاهر. والجمهور 

خلافه 


بكو "الال بعد تمام الدفن وعند انصراف الناس, فيعيد الله - 
تعالى - الروح إلى جميع البدن كما ذهب إليه الجمهور وهو ظاهر الأ 
حاديث, وقال أبن حجر. الي نصفه الأعلى فقط, ويسال مرة واحدة 
وفي حديث أسماء أنه يسأل ثلاثاء وعن الجلال أن المؤمن يسأل 
سبعة أيام, والكافر أربعين صباحاء ويسالان كل أحد بلسانه على 
ا 


ويسأل الميت ولو تمزقت أعضاؤه أو أكلته السباع فى أجوافهاء فمنهم 
من يسأل عن بعض اعتقاداته, ومنهم من يسأل عنها كلهاء قال ابن 
عباس: يسألون عن الشهادتين, وقال عكرمة: يسألون عن الإيمان 
بمحمد وأمر التوحيد, وقد ورد أنهما يقولان: ما تقول في هذا الرجل 
لما ع ل مر ع رم وتفخيم ليتميز الصادق في الآ 

من المرتاب فيجيب الأول ويقول الثانى: 3 ادري فيشقى شقاء 
3 0 ذال 2 بهذه الأمة, وقيل: كل نبى مع أمته كذلك, 
0 السؤال هو 0 ل 0 0 وك 0 


)01( عبد الوهاب بن علي السبكى, قاضي القضاة, نسبته إلى سبك (من أعمال المنوفية 
بمضير): كان طلق اللسان, قوي الحجة » توفي بالطاعون (ت: 771 ه) الأعلام 4/ 

. 4 

(2) إسماعيل بن يحيى المزنى: من أهل مصر. كان زاهد “ا عاله ا مجتهد ', وهو 
إمام الشافعيين, .زت: 00 الأعلام 1 329. 

)03( مسلم في كتاب الفتن, باب ما بين النفختين 210/8 (7604). 

(4) شرح البيجوري على الجوقرة ص 197:194 ( بتصرف). 

(5) يوسف بن عبد الله بن عبد البر: من كبار حفاظ الحديث, (ت: 463 ه ). وفيات الأ 
عيان 7/ 272:66 الأعلام 8/ 0. 
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جبريل الوق الذى أنزل عليهم, وحكمة السؤال إظهار ما كتمه العباد 
في الدنيا من إيمان أو كفر أو طاعة أو عصيانء وكل ميت أراد الله 
تعذيبه عذب؛ قبر أو لم يقب والمعذب البدن والروح حضها باتفاق 
أهل الحق, وخالفت طائفة, فقالوا: المعذب البدن فقطء ويخلق الله 
فيه إدراكا بحيث يسمع ويعلم ويتألم, وكل هن لانيسال فى قيرة لا 
يعذب فيه أيضا, ونعيم القبر يكون للمؤمنين لما ورد في ذلك من 
النصوص البالغة مبلغة لغ العواتر. وإلا “فلا يختص بالمقبور ولا يختص 

بمؤمني هذه الأمة ولا بالمكلفين, فكل واحد من 0 المذكورة 


واحت: 'سمعا لأنه أمر ممكن اخبر به الصادق وكل ما هو كذلك فهو 
واجب 06 
البعث والحشر وأدلتهما: 

البعث عبارة عن. : إحياء الموتى وإخراجهم من قبورهم بعد جمع الأ 


جزاء الأصلية وهي ألعي من شانها البقاء من أول العمر إلى اه 
ل ل كالظفر. 
والحشر عبارة عن: سوقهم جْميعًا إلى الموقف, ولا “دق ب 1 
من يجازى وهم الإنس والجن, ع ا لجار كالبهائم وا 0 
على ما ذهب إليه المحققون, وأول من تنشق عنه الأرض م فهو 
اول من يبعث واول وارد المحشر. ومراتب الناسى 8 : فى المحشر 
متفاوتة: فمنهم الراكب وهو المتقي, ومنهم الماشى على 0 وهو 
قليل العمل, ومنهم الماشي على وجهه وهو الكافر. وهذا الحشر 
المذكور هنا هو احد انواع الحشر, وثانيها: صرف الناس من الموقف 
إلى الجنة أو النارن 0 النوعان فى الأخرة ١‏ وثالئهما: إخراج اليهود 
من جزيرة العرب, ورابعها: سوق النار التى تخرج من ارض عدن د 
اليمن للكفار وغيرهم من كل حي قرب قيام الساعة إلى المحشر. 

قال تعالى: جد ب ََ َْ ك كه > ؤُ 5 5 < 
التغابن: 0 
إعادة الأجسام عند البعث بعد انعدامها أو بعد تفرة 
تحدث البيجورى فى مسألة إعادة الله الحا 55 البعث, هل 
يعيدها بعد انعدامها بان أذهب عينها وأثرها ام اعادها بعد أن تفرقت 
بحيث لا يبقى جوهر ولا فرد متصل بآخر مثله, وأثبت أن المعاد 
الجسم الأول بعينه لا بمثله. وإلا لزح أن المثئاب أو المعذب غير ا 
الذى اطاع أو عصى وهو باطل بالإجماع, 3 ثم ذكر أن الخلاف فيما 
يبلى؛ أما ما لا يبلى مما جاء به الدليل نبي والشيكاء فلا خلاف 
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م ل ا 203 ( بتصرف). والمختار من التوحيد ص 
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ثم ذكر الخلاف في إعادة الأعراض, الأول: وهو مذهب الأكثرين, 

وإليه مال الإمام الأشعري أنه يعاد حين إعادة الجسم 3 فرق فى ذلك 
بين العرض الذي يطول بقاؤه كالبياض وبين غيره كالصوت, والقول 

القائى : امتناع إغادته مطلقا فيوجد الجسم بعرض آخر فإنه لا ينفك 

عقلا عن عرضء ورجح القول الأول. 

وذكر فى إعادة الزمن قولان: والراجح عندة. : أنه يعاد جميع أزمنة الأ 

جسام التي مرت عليها في الدنيا لتشهد للإنسان وعليه بما وقع فيها 

من الطاعات والآثام 6 

الحساب: 

الحساب حق ثابت قال تعالى: ج ثو كو ثُؤ ج البقرة: ٠١١‏ 

وقول تعالى: جبحبخ بم بى ج الصافات: ار وأجمع المسلمون عليه 

وه لقة: الحدد. احطلذحا. توفيقه الله الثاين على أعفالية حيرا عانق 

أو شراء قولا كانت أو فعلا. 

ويكون للمؤمن والكافر إنسا وجتاء إلا من استثنى منهم, ففى الحديث: 

«وعدنى ربى أن يُدْخْلْ الجئة مِن: أمتى ستبعين أَنمًا لا "حستاب عليئوه' 

ولا عْدَابْ مَعَ كل الف ستبعون ألقا وَدُلا تث حتيّات من حتياته».(2) 

والثلاث حثيات ثلاث دفعات من غير عدد وهؤلاء يدخلون الجنة 0 

حسابء فطائفة تدخل الجنة بلا حساب, وطائفة تدخل النار بلا 

حساب, وطائفة توقف للحساب فلا تنافي بين النصوص في مثل ذلك 


, وقد اختلف بالمراد بتوقيف اللّه الناس على أعمالهم فقيل: المراد به 
أن يخلق الله في قلوبهم علومًا ضرورية بمقادير أعمالهم من الثواب و 
العقاب, وقيل: المراد به أن يوقفهم بين يديه ويؤتيهم كفت أعمالهم 
فيها سيئاتهم وحسناتهم فيقول: هذه سيئاتكم وقد .تجاوزت عنها, 
5 حسناتكم وقد ضاعفتها لكم, وقيل: المراد به أن يكلمهم فى 
ن أعمالهم وكيفية ما لها من الثواب وما عليها من العقاب؛ وهذا 
3 تشهد له الأحاديث الصحيحة, ولا يشغله تعالى محاسبة أحد عن 
أحد بل يحاسب الناس جميعًا معا حتى إن كل أحد يرى أنه المحاسب 
وحدهة, وكيفيته مختلفة فمنه ل والعسينر والسر والجهر, و 
التوبيخ والفضل والعدل, وحكمته إظهار تفاوت المراتب في الكمال 
وفضائّح أهل النقص ففيه ترغيب في الحسنات وزجر عن السيئات, 
فيجب الإيمان بأن في الآخرة ثوابًا للمطيعين, وعقابًا للعاصين, ومنكر 
ذلك كافر لأنه معلوم من الدين بالضرورة, أما الثواب 0 من الله 
وكرم, لأن الطاعات مهما كثرت لا تفي بشكر نعمة من نعم الله على 
عباده, ولأآن الطاعة فائدتها عائدة 0 العباد لا على اللّه, لأنه تعالى لا 
ينتفع بطاعة, ولا يتضرر بمعصية, وأما العقاب: فعدل من الله لأن 


(1) شرح البيجوري ص 206:203 ( بتصرف). 
(2) حسن, الترمذى فى كتاب أبواب صفة الجنة, باب منه 204/4 ( 2437)., وانظر, 


يي م[ 1/). 
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العصاة قد خالفوا باختيارهم أمر الله ونهيه فاستحقوا بذلك العقاب, ة 
آل تفالي: دج ج ج ج ج جح جال عمران 1.١١17‏ 
اليوم الآخر 22 يقع فيه من الأهوال: 

قرر البيجورى ان اليوم الآخر هو يوم القيامة, وأنه حق وأن الا 
يمان به واجبء» واوله من وقت الحشر إلى ما لا يتناهى على الصحيح< 
وقيل: إلى أن يدخل أهل الجنة الجنة, وأهل النار النار. وسمي باليوم 
الآخر لأنه أخد أيام الدنيا بمعنى أنه متصل بآخر أيام الدنيا لأثه م 
منها حتى يحون آخرهاء ” وسمى بيوم القيامة لقيام الناس فيه 0 
قبورهم وقيامهم بين يدى خالقهم وقيام الحجة عليهم, دك أن له 
أسماء كثيرة, وأهواله كبيرة. ثم أوجب الإيمان بعلاماته المتواترة, 
فمن علاماته الصغرى ما قد 5 ومنها ما لم يقع, وعلاماته الكبرى 
عشر كالدجال, وخروج يأجوج ومأجوج. ونزول عيسى , وخروج 
الشمس من مغريهاء وهكذاء وهو يوم سرور لأهل الإيمان. ويوم حسرة 
وندامة لأهل الكفر ارات ومتوسط على فسقة أهل الإيمان.2) 
اخذ العباد الصحف يوم القيامة: 

أخذ العباد للصحف واخين لوروده فى الكتاب والسنة ولانعقاد الا 
جماع عليه؛ وذكر الأدلة لام الصحف ومنها: 

قوله تعالى: 0 55 ىد ى ن ج إلى قوله تعالى: 
2 ب ب جالحاقة:79- 0 
وقوله : جج ج ج جٍ خخ ر ١‏ 
0 ك كى 55 كك 
5ن ل ل ا 


والمراد بالصحف الكتب العى - كتبت فيها الملائكة ما فعله العباد فى 
الدنيا. ودلت الأحاديث على أن لكل واحد صحيفة, وأول من يعطى 
كتابه بيمينه مطلقًا عمر بن الخطاب. وبعده أبو سلمة عبد الله بن 
عبد الأسد. وأول من يأخذه بشماله أخوه الأسود بن عبد الأسد لأنه 
أول من بادر النبى بالحوب يوم بدل وقد روى أنه يمد يده ليأخذه 
بيمينه فيجذبه ملك فيخلع يده فيأخذه بشماله مَن وراء ظهره .)3( 
الوزن والميزان ظ 

الميزان 0 يوم القيامة ورد بهما الكتاب والسنة فيجب الإيمان 


قال تعالى: جف ف ةغة ف جالأنبياء: 00 
وقوله تعالى اج 5 5+ الأعراف: / 


03 شرح البيجوري على الجوهرة ص 207:206 ( بتصرف), المختار من التوحيد ص 
: بتصرف). 
(2) البيجوري ص 211,210 (بتصرف). 

(3) السابق ص 211: 213 ( بتصرف). 
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وهو ميزان واحد لكل الأعمال ولجميع الأمم والجمع فيه للتعظيم 
على الراجح, وقيل: لكل عامل موازين يوزن بكل منها صنف من عمله 
وقد بلغت احاديثه مبلغ التواتر فيجب الإيمان به ونمسك عن تعيين 
حقيقته, ولا مانع من وزن سيئات الكفار ليجازة!] عليها بالعقاب فقوله 
تعالى: جه ب لا هت لك ج :60 

معناه لا نقيم لهم يوم القيامة وزئا نافعّا. وقد اختلف العلماء في 
الموزون فذهب جمهور المفسرين إلى أن الموزون الكتب التي 
اشتملت على أعمال العباد بناء على أن الحسنات مميزة بكتاب, و 
السيئات بآخر, ويشهد له حديث البطاقة.(0) 
وذهب بعضهم إلى أن الموزون أعيان الأعمال فتصور الأعمال 
الصالحة بصورة حسنة نورانية ثم تطرح في كفة النور وهى اليمنى 
المعدة للحسنات, وتصور الأعمال السيئة بصورة قبيحة ظلمانية ثم 
تطرح .فى كفة: الظلمة وهى. الشمال المعدة للسينات.. وأما الكافر 
فئخف حسناته, وتثقل سيئاتة بعدل الله » وقد يوز الشخص نفسه 
كما في الحديث عن دقة ساق أبن مسعود أنه : "أتضحكون ؟ لَهُمًا 
أتقل” في الم ران من سحن الخد رن وكات 5 الوزن جحله علاية دك 
السعادة والشقاوة.(3) 
الضراط .و المزة عا 

الصراط لغة: الطريق الواضح, وشرعا: جسر ممدود على متن جهنم 
يرده الأولون والآخرون حتى الكفان. وقد ورد أنه ادق من الشعرة 
واحد من السيف, وبعض اهل السنة أبقاه على ظاهره وقال: لا مانع 
من مرور العباد عليه وهو بهذه الحالة لذ.. ن قدرة اللّه صالحة لتمكينهم 
من هذاء وبعضهم ) قال: أن وصفه لذلك لم يقصد من ظاهره بل هو 
كناية عن شدة المشقة : التي تلحق ببعض المارين, وقال بعضهم: إنه 
يدق ويتسع بحسب ضيق النور وانتشاره فعرض صراط كل أجد بقدر 
انتشار نوره فإن نور كل إنسان لا يتعداه إلى غيره. فلا يمشى أحد فى 
ور أحد ومن هنا كان دقيقا في حى قوع عريظا في حو قوم 


وقد ورد به الكتاب قال تعالى: ج5 5 كى كات ى ى 3 
؟<مريم: ا/ا 

وقال : 'يُضرَب الصراط بَيْنَ ظهراتي جَهَتم فأكون أوّل مَنْ يَجُونْ من 
الرسئل يأمته".(4) 


)01( حديث صحيح, أخرجة احمد فى المسند 571:5/0/11 (6994), والترمذي 4/ 
21 (2639) وانظر, الصحيحة ( 135), وصحيح الجامع ( 1776). 

)2( حسن» » المسند للشاشى 2121/2 (904), وانظر, غاية المرام فى تخريج أحاديث 
الحلال والحرام للشيخ الألباني (416), ط3, المكتب الإسلامي 1405ه. 

)03( المختار من شرح البيجورية ص 214 :216( بتصرف), المختار من التوحيد ص 
2 ( بتصرف). 

(1) جزء من حديث أخرجه البخاري في كتاب الأذان, باب فضل السجود 160/1 
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واتفقت الكلمة عليه في الجملة أي: بقطع النظر عن إبقائه على ظاهره 
كما هو مذهب .اهل السنة, وورد "ايض أن جبريل في اوله وميكائيل 
فى وسطه يسألان النااس عن عمرهم فيما أافنوه وعن شبابهم فيما 
أبلوه وعن علمهم ماذا عملوا به. وفي حافتيه كلاليب معلقة مأمورة 
بأخذ من امرت بك والعباد متفاوتو.” في المرور على الصراط سرعة 
وبطبًا أو نجاة من النار ووقوعًا فيها حسب تفاوت اعمالهم, » منهم من 
يجوز الصراط كلمح البصر, ومنهم من يجوزه كالبرق الخاطف, ومنهم 
من يجوزه كالريح العاصف, ومنهم من يجوزه كالطير, ومنهم من 
يجوزه كالجواد السابق2 ومنهم من يجوزه سعباء. ومن من يجوزه 
مشيّاء ومنهم من يجوزه حبواء ومن الناس من لا يجوز الصراط بل 
يسقظ فى جهنم إما على التأبيد وهم الكفار, او إلى مدة محددة وهم 
بعض عصاة المؤمنين اراد الله تعذيبهم فى جهنم مدق والحكمة في 
مرورهم على الراك ظهور النجاة من النآر وان يتحسر الكفار بفوز 
المؤمنين بعد اشتراكهم في المرور.(6 
0 والكرسي واللوح والقلم: 


جسم عظيم نوراني علوي قيل: من نور وقيل: جد -- 
وقيل: من ياقوتة حمراع, 0 الإمساك عن القطع بتعيين 
لعدم العلم بهاء والتحقيق انه ليس كرويًا بل هو قبة فوق وق العالم ذات ذاث 
اعمدة اربعة يحمله فى الدنيا اربعة من المملائكة وفي الآخرة ثمانية 
لزيادة الجلال والعظمة في الآخرة. 
الكرسي: 

جسم عظيم نوراني تحت العرش ملتصق به فوق السماء السابعة 
بينه وبينها مسيرة خمسمائة عام والأولى أن نمسك عن الجزم بتعيين 
حقيقته لعدم العلم بها وهو غير العرش 


القلم: 
جسم عظيم نوراني خلقه الله تعالى وأمره أن يكتب ما كان وما 


يكون 0 يوم القيامة. قفيل: هو من اليراع وهو القصب, والأولى 5 
نمسك عن الجزم بتعيين حقيقته. 

جسم 50 فيه القلم بإذن الله ما كان وما يكون إلى يوم القيامة, 
وهو يكتب فيه الآن على التحقيق من انه يقبل المحو والإثبات, 
ونمسك عن الجزم بحقيقنه, وفي بعض الآثار: 


.)06 


2 المختار من شرح البيجوري ص 217:216( بتصرف), المختار من التوحيد ص 
35 :42 بتصرف). 
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) إن لله لوحا أحد وجهيه ياقوتة حمراء والوجه الثاني زمردة 
خضراء) 6 
وجود الجنة والنار الآن: 

الثار هي دار العذاب؛ وهى ثابتة بالكتاب والسنة واتفاق علماء الأمة, 
أوجدها الله فيما مضى كالجنة التي هي دار الثواب في كونها حقا 
وأنها أوجدت فيما مضى, ولم يرد نض صريح في تعيين مكان الجنة 
والنا والاكثرون على أو الجنة فوق السماوات السبع وئحت العرش, 
وأن النار تحت الأرضيين السبع. والحق تفويض علم ذلك إلى اللطيف 
الخييق. 


والجنة هى دار خلود للسعيد وهو من مات على الإسلام وإن تقدم 
منه كف ودخل فى السعيد عصاة المؤمنين, فدار خلودهم الجنة فلا 
يخلدون في النار إن دخلوهاء والئار دار خلود الشقى وهو من مات 
على الكفر وإن عاش طول عمره على الإيمان ودخل في الشقي الكافر 
الجاهل. :و المعانق و دفر .فى السعيد والشفى نيك اوس و الجن 
ويدل على ذلك من أن الجنة دآر خلود للسعيد والنار دار خلود للشقي. 
قال تعالي: جك 5 5 و ة 5 95 3 5 وح هود: ٠٠١‏ 
والناس يكونون فى الموقف على حالتهم التى ماتوا عليها ثم يدخل 
المؤمنون الجنة جردا مرداء أيناء ثلاث وثلانين سنة طول كل واجد 
ستون ذراعاء وعرضه سبع أذرع, » ثم لا يزيدون ولا ينقصون, وأما 
العام الكفار فمختلفة المقادير حتى ورد أن ضرس الكافر فى الثار 

أحد. وفخذه مثل ورقان وهما جبلان بالمدينة, وذهبت الجهمية 

إلى أن الجنة والنار تفنيان ويفنى أهلها في الآخرة, وشبهتهم أن الجنة 
والنار لو لم يفنيا فى الآخرة للزم مشاركتهما الله فى اق وذلك 
باطل؛ ورد عليهم المسلمون بأنه لا يلزم من خلودهما مشاركة الله في 
البقاء لأن بقاء الله واجب لذاته, وبقاءهما ممكن لذاته و مستمد من 
الله فلا مشاركة. (6 


الإيمان بحوض النبي : 
خوصض النبى حق والرقمات به واجب, وهو سدم مخصوص كبير 
متسع الجوانت من شرب منه لا يظمأ أبدًا, ترده هذه الأمة,. ومن أدلة 
لخدم قول النبى : «حوضى مسييرة شين مَاوُهُ أَنِيّض* من اللبّن 
وريحه الب هن الموساض وَكِيِزَائه كثجُوم السَمّاع مَنْ شرب منها ذلا 1 
يَظْمَاُ أَبَدَا» .)3( 


(1) شرح البيجوري ص 218. 

)2( حر البيجوري على الجوهرة ص 222:219 ( بتصرف), والمختار من التوحيد 
بتصرف). 

)1 البخاري في كتاب الرقاق, باب فى الحوض 8 (6579), ومسلم في كتاب 

الفضائلء باب إثبات حوض نبينا وصفاته 66/7 (6111). 
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ثم ذكر تحديد الحوض بجهات مختلفة, مرة كما بين عدن وعمان, 
ومرة كما بين صنعاء والمدينة, وغير ذلك وذكر أنه لا تنافى من حيث 
تقدير المداقة لون انه تقحل علمنا راتا سمه ثم دكن احرف التارن 
في محل الحوض» فقيل: قبل الصراط وقيل: بعده, وقيل: إن للنبي 
حوضين؛ وذكر أنه يجب اعتقاد أن للنبي حوضء ولا يضر الجهل 
بكونه قبل الصراط أو بعده, ثم ذكر ما عليه المحققون أن المطرودين 
عن الحوض قسمان: قسم يطرد حرمائا وهم الكفار فلا يشربون منه 
ابد ٠‏ وقسم يطرد عقوبة له ثم يشرب وهم عصاة المؤمنين.(1) 
الشفاعة وبيان أنواعها: 

الشقاغة من الأمور القييئة: المأحوذة الى من الكناي: والشية 
ولذلك ,اوزدة اليجورى: فى السفعيات فقال عنها: إنها لغة: الوسيلة, 
وعرقًا: سؤال الخير من الغير للغير. 
ثم نص على أن الشفاعة لأهل الكبائر والصغائر, را على المعتزلة, و 
الخوارح: ثم ذكررعدة واحبات: أن الشفاعة ثابقة يوه 00 فأن 
. شافع ومشفع - اي مقبول الشفاعة > وأن النبي 
سبائر الأنبياء والملائكة والصالحين, وانه أول شاف ا 99 
وأثبت للنبي خمس شفاعات: الشفاعة العظمي, وشفاعته في إدخال 
قوم الجنة من غير حساب, وهذه شفاعة خاصة, وشفاعته قى قوم 
استحقوا 1 بألا يدخلوهاء وشفاعته في قوم من المؤمنين دخلوا 
الثار بأن يخرجوا منهاء وذكر أن هذه الشفاعة متفق على عدم 
اختصاصها بالنبي ٠‏ شفاعته في زيادة الدرجات في الجنة, ثم بين أن 
هناك شفاعات أخرى غير هذه: ورد علي المعتزلة ا الذين 


أنكروا بعض الشفاعات كالشفاعة لأهل الكبائر وذكر أن هناك شفاعة 
عدر 3-0 من الملاتكة والافناد «الرمل وااضحا ة والضالحيد 
وغيرهم.(2) 

الرؤية: 


رؤية البارى ‏ جائزة عقلا دنيا وأخرى لأن البارى موحجود وكل 
موجود يصح أن يرىء فالباري _يصح أن يرى لكن لم تقع دنيا لغير 
نبينا وواجبة شرعا فى الآخرة كما أطبق عليه أهل السنة بالكتاب و 
السنة والإجماع بلا تكيف للمرئى بكيفية من كيفيات الحوادث من 
ققانلة دحية و خصيز هدي ذللفه قالرؤية قوة بجعلها الله فى خلقه لا 
يشترط فيها مقابلة المرئي, ولا كونه في جهة وحيز ولا غير ذلك, ولا 
انحصار للمرئي عند الرائى بحيث يخيط به لاستحالة الحدود و 
النهايات عليه ”- تعالى - ولا تكون الرؤية إلا للمؤمنين أما الكفار 
فمحجوبون عن رؤيته تعالى بدليل ١‏ قوله : ج ذ كك 3 5-7 
المطففين: ١0‏ 


(2) شرح البيجوري الكوقرة ص 225:222 (بتصرف). 
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ولم تقع الرؤية فى الدنيا إلا لنبينا فى رحلة المعراج, فكان يراه 
في كل مرة من مراث المراجعة في أمر الصلاة )0 

وبعد أن ذكرنا عقيدة الأزهر الشريف فى السمعيات نرى أن مناهج | 
لأزهر موافقة لمنهج أهل السنة والجماعة فى باب السمعيات إلا 
الناد, وذلك لأنهم اعتمدوا في باب السمعيات على الكتاب والسنة, 
وما خالفت فيه مناهج الأزهر, عقيدة أهل السنة والجماعة فى 
السمعيات, أذكره في المباحث الآنية. 0 


المبحث الأول: سؤال القبر ٍ 

ما ذكرته مناهج الأزهر الشريف فى السمعيات موافق لمنهج اهل 
السنة والجماعة, لأنها اعتمدت فى هذا الباب على النصوص, لكن لم 
تخل السمعيات من مخالفات بسيظة ويسيرة كما قلنا سابقاء ننبه على 
اهمها إتمامًا للفائدة, منها الكلام عن القبر. 
قال البيجعوق : سؤال منكر ونكير إيانا معاشر أمة الدعوة المؤمنين و 
المنافقين والكافرين خلاقًا لابن عبد البس. ويكون السؤال بعد تمام 
الدفن وعند انصراف الناس, فعيد اللّه - تعالى - الروح إلينا جميع 
البدن كما ذهب إليه الجمهور وهو ظاهر الأحاديث 2). 
فكلام البيجوري. - رحمه الله - عن القبر والشؤاك فيه, وضغته, وشدته 
. موافق لمنهج أهل السنة والجماعة, لكن ذكره أن أسم الملكين فين 
القبر - منكر ونكير - لم أقف فيه على نص صحيح فهذه بعض 


(1) شرح البيجوري على الجوهرة ص 139:133 ( بتصرف). 
(1) راجع كلامه في عقيدة الأزهر في السمعيات ص 162:161 


1/8 


روايات الحديث التى ذكر فيها اسم الملكين على سبيل العتالب 1 
الحصر فقد أخرجه الترمذى 2 من حديث ابي هريرة وفيه: 

ملكان أمنوّدان أَرْرَقَان بقاركل حَدِهمًا: لمكن وإلآخر: التو 0 
وأخرجه عبد الرزاق )3 فى مصنفه من حديث عبيد بن عمير: (ذَلِكَ 
منكزٌ وتكيز ب يَخْرْجَان في أقواههما وأعيتهما التَانُ وَعَليْهمَا المسئوح).(4) 
وأخرجه. ابن أبى شيبة )5( فى مصنفه وفيه, ) ادلم : جَاءَكَ ملكان 
أمنودان أَزْرقان جُهدان أُمنْمَاءهُمًا مُنكنٌ وتكين 0 الحديث).6) 
واخرجه ابو نعيم 7) من حديث عطاء مرسلا: 9 ...ما بَعْد بَعْدُ قإتى أُحَدّرْكَ 
مُتَحَولكِ من دار مُهْلَيِك إلى دار إِقَامَتِك وجزاء أَعمَالِكَ فَتَصِيرٌ في قُوَار 
تاطن. الأرض بَعْدَ ظاهرها فَيَأتِيَانِكَ مُنكز وتكِيز فَيْقَعِدَانك 17 5 

وابن عبد البر فى التمهيد . ...تفقتئون في قبوركم فته أرَاد فنتة 
0 0 وكير حين يسأنان العَبْد من رَبْكَ وما ديئك وَمَن 
تهرك ....) :(9) 

وأخرجه ,المزار (10) فى مسنده من حديث معاذ وفيه, (.. ..وتفرق عنه 
أصحابه أآتاه منكن وتكيز فَيْجِلِسانْه في قبره ؛ يَجِيء القزان حتى يكون 


سه وس بي اسمس ةا بر سس 


بَيْنَهُ 0 00 


وقال: خالد بن معدان لم يسمع من معاذ. (11) 


)2( محمد بن عيسى الترمذيء: صاحب السنن. (ت: 0279 ). وفيات الأعيان 4/ 278 ١‏ 

لأعلام 322/6. 

(3) سئن الترمذي 374/2 (1071) 

)4( عبد الرزاق بن همام الصنعاني: : من حفاظ الحديث الثقات. (ت: 211 ه). وفيات الأ 

عيان 3/ 217:216, الأعلام 353/3. 

)5( أخرجه عبد الرزاق في المصنف 591/3 (6760). 

(6) عبد الله بن محمد بن أبي شيبة العبسي, الكوفي, أبو بكر: حافظ للحديث.(ت: 

5 ه). 

(7) أخرجه ابن أبي شيبة في المصنف 53/3 (12051)., ت: كمال يوسف الحوت, ط1 
, فعفية الوشد 01409 

(8) أحمد بن عبد الله الأصبهاني, أبو نعيم: حافظ, مؤرخ, من الثقات في الحفظ و 

الرواية, (ت:430م). وفيات الأعيان 1/ 92:91, الأعلام 1/ 157. 

(9) حلية الأولياء 236/8, مصر - دار السعادة 1394ه- 1974م. 

)01( التمهيد 22/ 7, ت: مصطفى العلوي ومحمد البكري, المغرب - وزارة عموم الأ 

وقاف, عام النشر: 7 همه 

)2( أحمد بن عمرو بن عبد الخالق أبو بكر البزار: حافظ من العلماء بالحديث.(ت: 292 

ه). الأعلام 189/1. 

(3) مسند البزار 97/7 ( 2655), ت: محفوظ الرحمن زين اللّه وآخرين طل مكتبة 

العلوم والحكم المدينة (بدأت 1988م, وانتهت 2009م)., وانظر, كشف الأستار عن 

زوائد البزار للهيثمى 342/1,ت: حبيب الرحمن الأعظمى, ط1, الرسالة 1399 هم - 

9م 
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أخرجه ابن أبي عاصم () في السنة موقوقا من حديث أبي بكر قال: 
ا المُساءلة أخَبَاز ثَايِتَة وَالأَخبَارْ التتي فى اطبا كن القَبْرٍ منكر 
وتكيرٌ أَخْبَان ثايتة ات توجبا العلم مَتَرْعَبْ إلى الله أن بَتيتنَآ في 3 قُبئُورنا 
عند مَسألة متكر و ,2( 
و أخرئهة ل ()2 ف الشعب من حديث البراء بن عازب وفيه: 1 
فَيْرَدُ إلى متضجهه قياتِيه منكن وتكيزيتيران الأرْضّ يأنيايهما م 
واخرجه ابن حبان ن (5) فى صحيحه من حديث ابى هريرة قال: ذال 
رَسئول : «إذا كير 0 أو الْإِنَسَانْ اتاه ملكان أسئودان أزرفان يقال 
لأحدهما: المُتكر ألا الاخر: التكين 60 
وأخرجه الطبرانق ) فى الأوسط من حديث ابن عباس قال: «اسّم 
الملكين اللذين يَأنيان في القبر: مُنكز وتكين وكان أمنم هاروت وَمَارُوتَ 
وهمًا في السَماء: عَرْرَا وعرَيْرَا».(8) 
وذكره ا في 00 0 حديث معاذ: وفيه ) ... وتفرق عنه 
أصضحابه أتاه مُنك" وتكيز فُيْجِلِسَانِه في قبره 000 
وبتتبع هذه الأحاديث نجد 00 تتأرجح 0 الإرسال والانقطاع وا 
0 والوضع, ولا يسلم حديث منها علة, فكلها من أاقسام 


أما ان فهو: كل ما رفعه التابعي إلى النبي وأسقط ما بينه 
وبين النبي .(10) 

واما الاأنقطاع فهو: الذى سقط من إسناده قبل الصحابي رأو واحد 
فى أى طبقة من طبقات السند.(11) 

5 الاضطراب فهو: الذي تختلف الرواية فيه فيرويه بعضهم على 


4( أحمد بن عمرو بن أت عاصم الضحاك الشَيْبّانى,: عالم بالحديثء؛ زاهد رحالة, من 
أهل البصرة, (ت: 287 ه). الأعلام 189/1 0 

(5) السنة لابن أبي عاصم 2/ 419 (867), ت: الشيخ الألباني, طآ, المكتب الاسلامي 
0 ه.. 

(6) أحمد بن الحسين بن على البيهقي: من أئمة الحديث, رحل إلى بغداد ثم الكوفة 
ومكة وغيرهما. (ت: 008 م وفيات الأعيان 1/ 5 وو الأعلام 1 . 

(7) شعب الإيمان 610/1. 

(8) محمد بن حبان التميمي, أبو حاتم البستيء: .: مؤرخ, علامة, جغرافي, محدث, (ت: 
4 ١ه‏ ). الأعلام 7/8/6. 

)9( ابن حبان في صحيحه 2326/7 (3117) تث: شعيب الأرناؤط, الرسالة. 

(10) سليمان بن أحمد بن أيوب الطبراني: من كبار المحدثين, ولد بعكاء وتوفي 
بأصبهان, (ت:360ه). وفيات الأعيان 2/ 407, والأعلام 121/3. 

)011 المعجم الأوسط 10/3 (2703), ت.: : طارق عوض الله الناشر: دار الحرمين. 
(1) مجمع الزوائد 2/ 253 (3530) و 45/3 ( 4276). 

)2( راجع:, النكت على مقدمة ابن الصلاح للزركشى 444/1, ت: د. زين العابدين بن 
محمد بلا فريج, ط1, الرياض- أضواء السلف 1419 - 1998م. 

)03( راجع, فتح المفيث للسخاوي 1/., ت: على حسين على. 
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وجه وبعضهم على وجه آخر مخالف له وإنما نسميه مضطربا إذا 
تساوت الروايتان )0 
وأما الموضوع فهو: المختلق المصنوع وهو شر أنواع الضعيف.2) 
وسوف نلقى الضوع - باذن الله تعال + على ثلك التصوص المذكورة 
ولدك ها يهارمر علل والح طانم روا في قمعتي مع حكم المحدثين 
فيما يرونه سببا في ضعف هذه ال: 
أما الروايات التىّ ثبتت عند عبد الرزاق, وابن أبى عاصم., وابن عبد 
البق فموقوفة, فرواية غيه الززاق واين عبد البر موقوفة على عبيق بن 
عمير (3), ورواية ابن ابى عاصم موقوفة على ان بكر وهذا أمر غيبى 
لأيقال من باب الراى: بل يجب الاستناد فيه لقول النبى. +:فالحديث 
ضعيف من حيث الرقع, وحيث أنه لم يقبت رفعه فلا تقوم به حجة. 
اما روايتا ابى نعيم, » والبزارن فكلاهما مرسلة كما بين البزار في 
تعليقه على الحديث بقوله: خالد بن معدان لم يسمع من معاذ, و 
المرسل كما بينا نوع من الضعيف. 
أما حديث البيهقي فعلته عيسى بن المسيب البجلي الكوفي. 
قال يحيى بن معين والنسائي والدارقطني: ضعيفء وقال أبو حاتم 
وأبو زرعة: ليس بالقوى.) 
أما زواية ابن حاف فعلنها فينة: الرحدن نز ايحا :فقن .حعفه 
الذهبي كما في الميزان, وابن حجر في التهذيب (5)., وكما هو معلوم 
أن ابن حبان عند المحدثين به شيء من التساهل في الحكم على 
الحديث. 
قال ابن الصلاح عن الحاكم ومستدركه: واسع الخطو في شرط 
الصحح متيافل فى القضاء يه : فيقارية فى حكفه ابن حباك 
السنتئ - رحمهم الله جميعا .60( 1 


(4) راجع. مقدمة ابن الصلاح< ص93, ت: نور الدين عتر, بيروت - دار الفكر المعاصر, 
سنة النشر: 51406 - 1986م 

(5) راجع, التقييد والإيضاح شرح مقدمة ابن الصلاح للعراقي ص 130, ت: عبد 
الرحمن محمد عثمان, ط1, المدينة المنورة - محمد عبد المحسن الكتبى صاحب 
المكتبة السلفية 1389ه- 1969م. 

(6) عبيد بن عمير بن قتادة الليئي: ولد في حياة 2 الله » وكان من ثقات 


التابعين وأئمتهم بمكة ٠‏ وكان يذكر الناس, فيحضر ابن مجلسه. توفى: قبل ابن 
عمر بأيام يسيرة, وقيل: توفي 0/4 .سير أعلام القبالاء 4/ 156 :1/5 ٠الدافي‏ بالوفيات 
9 281. 


(1) انظر, ميزان الاعتدال 323/3. 

(2) انظر. ميزان الاعتدال 2/ 548, وتهذيب التهذيب لابن حجر 136/6, ط1, الهند - 
مطبعة دائرة المعارف النظامية 51326.. 

)03( راجع, الشذا الفياح في علوم ابن الصلاح 90/1, ت: صلاح فتحي هلل طل 
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وأما رواية الطبراني وما ذكره الهيثئمي في مجمعه بعد ذكر هذه 
الرؤاية بقولة: إستادة حسن. 

قلت: بل هو ضعيف؛ فإن في سنده عبد الله بن كيسان وأحاديثه 
عن عكرمة ليست بمحفوظة, وهذه الرواية منها. 

قال البخارى - رحمه اللّه - لما سئل عنه منكر الحديث. 

وقال أبو حاتم: ضعيف. 

وقال النسائي: ليس بقوي.() 

وهناك من أهل العلم - من المحدثين - من أخرج هذه الأحاديث إما 
يسنده وإما نقلا وحكم عليها بالضعف, وعلى سبيل المثال فقد 
شو عه ل الضعفاء الكبير من حديث عبادة بن الصامت: 
(...فُإِدَا وضع في لخده وتولى عنه أُصحَابْمُ وجاءه مُنكرُ وتكين جَاءَ 
حتى يكون بَيْتهُ وي ههه 2 ) وقال: وهذا حديث باطل.2) 

وأخرجه الحسن بن ابرافيه الهمذاني (3) في الأباطيل والمناكير أنه 
: " قنتاثو القبر أَربَعة: مُنكنٌ ونكين وتاكونٌ وَسَيَدْهُم رُومَانَ ", وقال: 
هذا حديث مكل 4 

وأخرجه ابن الجوزي بسنده في الموضوعات (فَإِدَا ذدَفِنَ وَجَاءَ مُنكز 
0 بَيْتَهُ وَبَيِْهُمَا فيقولان إِلْيْكَ عَنا فإتا ثريد 
أ تسأله: فيقو ل :+ واللمها أنا يققارقه أتذا حت" اتحلة الهف ف .: 
كثثمًا أم كرد كلم ا فيه بشئ قشأتكما) 

وقال: هذا حديث لا يصح عن رسول الله , ونقل قول العقيلي: ة 

ال: هذا حديث داود وهو باطل لا أصل له. 

وقال أيضًا: وفيه الكديمى كان وضاعًا للحديث. 

قال يحيى بن معين: داود الطفاري الذي روى عنه حديث القرآن 


السعودية - مكتبة الرشد 1418 1998م وتدريب الراوي للسيوطي 111/1 ت: أبو 

قتيبة نظر محمد الفريابي, دار طيبة. 

(4) انظر, ميزان الاعتدال 2/ 475. 

(5) الضعفاء الكبير للعقيلي 2/ 38, ت: عبد المعطي أمين قلعجي, ط1, بيروت - دار 

المكتبة العلمية 1404 - 984 آم. 

(1) الحسين بن إبراهيم بن الحسين بن جعفر, أبو عبد الله الهمذاني الجورقاني: من 

حفاظ الحديث. نسبته إلى الجورقان - وهم قبيل كبير من الأكراد. بين العراق وهمذان 
- (ت: 543 ه.) الأعلام 229/2. 

(2) الأباطيل الاك 1/ 487:477 (291), ت: د. عبد الرحمن بن عبد الجبار 

الفريوائي, ط4» الرياض - دار الصميعي للنشر والتوزيع 1422 ه - 2002م. 
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ليس بشيءع.(1) 
وذكره البوصيري في إتحاف الخيرة المهرة, وعزاه لأبي يعلى وفي 
سنده يزيد الرقاشي, وهو ضعيف «2) 
وذكره الذهبي في تلخيص الموضوعات, وحكم عليه بالبطلان (3) 
وذكره ابن حجر في المطالب العالية, وقال: هذا حديث عجيب 
السياق, في سنده يزيد الرقاشي وهو سييء الحفظ؛ كثير المناكير 
كان لا يضبط الإسناد فيلزق بأنس كل شيء لسمعه من غيره, ودونه 
أيضا من هو أشد منه ضعفا مثل:" ضرار بن عمرو الملطي الراوي 
عن يزيد “فال عنه الذهبي: متروك 4) 
وأما حديث أبي ذر فهذا حديث موضوع لم يقله النبي في إسناده 
مجاهيلء ولا رواه أبو ذر ولا زيد بن وهب وفي إسناده مجاهيل, 
ولقد أبدع الذي وضعه واجترأ على الشريعة بأشياء باردة. 
قال ابن عباس الحافظ: هذا حديث باطل منكر لا يتابع عليه 
راويه.(5) 
وذكره السيوطي في اللآليء المصنوعة, ونقل كلام العقيلي ببطلا 
نه.(6) 

وبعد 1 5 وأقوال العلماء في الحكم عليها تبين ضعفها؛ أما 
التصوص الضحيحة الصريحة فقد 'جاءت يلفظ الملكين دون :ذكر الا 

سم, كما في حديث أنس بن مالك عند البخاري ومسلم أنه قال: "إن 


لعبد إنا وه في قبده تولى عنه أصحابْمُ وإته ؛“ ليَسْمَءٌ قرْع زدالهم 
أتاه م فَيْفْعِدَا 0 


(3) الموضوعات 252/1, ت: عبد الرحمن عثمان, ط1, ج291 01386 - 1966م, ج37 

.1968 --8 

4( إتحاف الخيرة المهرة للبوصيري 2 442 ت: دار المشكاة للبحث العلمي بإشراف 

أبو تميم ياسر بن إبراهيم, طلا الرياض- دار الوطن للنشر 1420 0 - 1999م. 

(5) انظر, تلخيص الموضوعات 344/1 ( 933), ت: أبو تميم ياسر إبراهيم, ط 21 

الرياض - مكتبة الرشد 1419ه - 1998م. 

)6( المطالب العالية لابن حجر 471/18 و 542 ( بتصرف), ط1, السعودية - دار 

العاصمة ودار الفيث 1419ه.. 

(1) السابق 2/ 135. 

)2( انظر اللآليء المصنوعة للسيوطي 1 , ت: صلاح عويضة, ط1, بيروت - دار 

الكتب العلمية 1417 ه - 1996م. 

)03( البخاري كتاب الجنائز, باب: ما جاء في عذاب القبر 98/2 ( 374 1) واللفظ له, 
ومسلم في كتاب صفة الجنة, باب: عرض مقعد الميت من الجنة أو النار وإثبات عذاب 

القبر 161/8 ( 7395). 
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المبحث الثاني: أخذ الصحف . العرش, الكرسي, واللوح 

صارت مناهج الأزهر الشريف فى إثبات السمعيات” الكتاب و 
السنة ومن ثم لم تكن هناك خلافات بين ما عليه الأزهر وما عليه أهل 
السنة 1 ١‏ النادر القليل. ومنها: 

أولا: أخذ الصحف: 

أخذ الصحف من الآ مور الغيبية التي تقع للعباد يوم القيامة؛ و' تفرق 

بين اهل الحق الذين ياخذون كتابهم باليمين. واهل الباطل 0 

0 كتابهم بالشها 

يقول البيجورى: ا العباد للصحف واجب لوروده فى الكتاب 9 
السنة ولانعقاد الإجماع عليه والمراد بالصحف الكتب التى كتبت فيها 
الملائكة ما فعله العباد فى الدنياء ودلت الأحاديث على أن لكل واحد 
صحيفة, وأول من يعطى كتابه بيمينه مطلقا عهر بن الخطاب 
وبعده أبو سلمة عبد الله بن عبد الأسد. وأول من ده بشماله اخوه 
الأسود بن عبد الأسدٍ لأنه أول من بادر 0 بالحرب يوم بدر, وقد 
روى أنه يمد يده ليأخذه بيمينه فيجذبه ملك فيخلع يده فيأخذه 


9 من وزاء ظهره 46 


احد الضحفق من المواقف الفارقة بين أهل الإيمان وأهل الكفر يوم 
القيامة, ففي ختام مشهد الحساب يعطى كل عبد كتايه, المؤمن يؤتى 
كتابه بيمينة من أمامه, فيحاسب حساب "ا يسير تأ, وين ينقلب إلى 
اهله في الجنة مسرور وإذا اطلع على ما تحويه صحيفته من 
00 وصالح الأعمال, أعلن سروره, ورفع صوته هاؤم وو 
ليك 


(1) المختار من شرح البيجوري على الجوهرة ص 211: 213 ( بتصرف). 
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قال تهالق يد 5 5 5 5 5 كن ودمر .1 3ف ذاية: قا 
برى ه ه جالحاقة: 7-15 

اما الكافر والمنافق فيؤتى كتابه بشماله من وراء ظهره ويبوء د 
الخسران ويدعو بالويل والعيور . قال تعالى: ج 3 1 إز 1 كك 
5 5 5 5-5 3 +الانشقاق: 119-1١‏ ويقد أن يعظئ كل عبد 


كتابه ينادى عليهم: دي ى د لم لد لى ثا كا لك .خم كذ 
بُو جالجائية: ١‏ ْ 


أما مأ ذكره البيجورى: بأن عمر بن الخطاب هو أول من يأخذ كتابه 
بيمينه, فهذا مما لم يعلم له دليل, أما أبو سلمة بن عبد الأسد ففيه 
حديث عند ابى عاصم لكنه حديث ضعيف لا يحتج به: عن ابن عباس 
قال: أول من يعطي كتابه بيميده أبو صلمة بن عيد الأسد قال: وهو 
الذى يقول: ج بى ن +الحاقة: ١9‏ قال: وكان أبن عباس يقرؤها: 
كل فاشرت ا نا سلف هد ]بها أسافت فى الاك الخالية. وأما 
الذي يعطى كتابه بشماله فأول من يعطاه أخوه سفيان بن عبد الأ 
سدة(0 50202 
ثانيا: العرذ 

العرش من الأمور الغيبية التي لا يتعرف عليها أحد إلا عن طريق 
النتصوص 
يقول 0 العرش جسم عظيم نوراني علوي قيل: من نور 
وقيل: من زبرجّد خضراع, وقيل: من ياقوتة خمراع, الول اكه 
عن القطع بتعيين حقيقته لعدم العلم بها والتحقيق أنه ليس كرويًا بل 
هو قبة فوق العالم ذات أعمدة اربعة تحمله الملائكة في الدنيا اربعة 
وفى ا ثمانية لزيادة الجلال والعظمة فى الآخرة.2)2 
تجار . : 

جاء العرش فى اللغة على عدة معان منها: سرير الملك, سقف البيت 
«المللك رك الشف معردر شه 
وهو أعلى المخلوقات, واعظمهاء وسقفهاء وهو كالقبة على العالم وما 
تحته بالنسبة إليه كحلقة في فلاة, وقد ثبت أن له قوائم تحمله الملا 
ئكة, وهو مخلوق من مخلوقات الله.ه) 


(1) إسناد تالف, الأوائل لابن أبى عاصم ص 82, ت: محمد بن ناصر العجمي, الكوييت - 
دار الخلقاء للكتاب الإسلامي, وأنظر الأوائل للطبري ص112,. ت: محمد شكور بن 

محمود الحاجي أفوين طآء بيروت - مؤسسة الرسالة ودار الفرقان 3 09 
حاديث المختازة 38/13 ( 49), ت: د. عبد الملك بن عبد الله بن دهيش, ط3, بيروت - 
دار خضر للطباعة والنشر1420 ه - 2000م. 

(2) شرح البيجوري على الجوهرة ص 218. 

(3) انظر, لسان العرب 6/ 314, مقا ير اللغفة 264/4, ومختار الصحاح ص 205. 
(4) انظر, البداية والنهاية 220/1, » شرح أبي داود للعيني 0/6 ت:خالد المصري, طل 
الرياض - مكتبة الرشد1420 ه -1999م, شرح الطحاوية 366/2, جلاء العينين 
6 قدم له: على السيد صبح المدني, مطبعة المدني, عام النشر: 1401 ه - 981 1 
وتفسيز :ابن كثير 512/6. 
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وقد ثبت العرش بالكتاب والسنة وأقوال السلف. 
قال تعالى: جم ثا ئا ثم _ جالتوبة: ١١5‏ 
وقال ع 5 5 5 ك5 5 ك جالزخرف: ؟/ 
قال" > 2 الحخة معلقة بالعريون :تقولة من وضلئي وهيل الله واه 
قطعني قطعه الله ».(1) 
عن أبي هريرة »قالة قال وسؤل الله > «لما قت الث البخلة- كن 
فى بكاو 0 كوو الدران إن رَحمتي عَلبَتْ غضبي».(2) 
قال ابن عباس : ' إن الله كان على عرشة قبل أن يخلق شيد "" () 
قال عبد الوهاب الوراق )4): من زعم أن الله ههنا فهو جهمى خبيث 
إن اللّه فوق العرش, وعلمه محيط بالدنيا والآخرة" )5 . 
اما قول اليكو إن العرش جسم نوراني, فهذا مما لا نعلم له دليلا 
وهذه أمور غيبية موقوفة على دليل في ١!‏ ثباتها. 
ثالقا: الكرمى: 
الكرسى هؤ موضع قدم اللّه وهو فوق السماوات السبع. 
يقول البيجوري: الكرسي: جسم عظيم نوراني تحت العرش ملتصق 
به فوق السماعء السابعة ينه وبينها مسيرة ؛ خمسمائة عام 8 أن 
نمسك عن الجزم بتعيين حقيقته لعدم العلم بها وهو غير العرض :6 
لقد جاء ذكر الكرسي في موضع واحد في القرآن 
قال تعالى: جئة كو ' "كد تذني جالبقرة: دم 
قال ابن القيم رحمه النه: "ففي آية الكرسي ذكر الحياة التي هي أصل 
جميع الصفات وذكر معها قيوميته المقئنضية لذاته وبقائه "وانتفاء ال 
فات محميعها عنه من الندة. والمنة والعجز :كيه نكم ذكو كمال فلك 
ثم عقبه بذكر وحدانيته في ملكه وانه لا يشفع عنده احد إلا بإذنه ثم 


(5) مسلم كتاب البر والصلة, باب صلة الرحم وتحريم قطيعتها 7/8 ( 6683). 

)6( البخاري كتاب بدء الخلق, باب ما جاء في قول الله: (زوهو الذي يَنْدَأ الخَلق ثم 
يُعيده وهو أهون” عَلِيْو) 16/4 (3194). 

)0 انظر, نقض الإمام أبى سعيد على المريسى 1/,. ت: رشيد الألمعي, طل مكتبة 
الرشد 1418م - 1998م, إيضاح الدليل ص 27/4 ت: وهبي سليمان, ط1, مصر - دار الس 
لام 1410ه - 1990م, العلو للعلى الغفار ص55, ت: أشرف عبد المقصود, ط1, 
الرياض- مكتبة أضواء السلف 1416د - 1995م, الرد على الجهمية ص 2,38 ت: صبري 
شاهين, ط1 ؛ دار الثبات, فتح الباري 3 بغية المرتاد ص 286, ت: موسى 
الدويش, ط3, المدينة المنورة - مكتبة العلوم والحكم, 1415ه- 1995م اجتماع 
الجيوش الإسلامية 124/2, ت: عواد عبد الله المعتق. ط1, الرياض مان الفرزدق 
التجارية 8 - 1988م 

(2) عبد الوهاب بن عبد الح المعروف بالوراق: محدث, زاهد. ورع, توفي سنة 251 
د , سنة الفتنة. صلى عليه أبو أحمد الموفق, ودفن بباب البردان. تاريخ بغداد وذيوله 
71 29:27, معجم المؤلفين 222/6. 

(3) درء التعارض ض 204/6 العلو للعلي الغفار ص 193 الآثار المروية في صفة المعية 
ص 44, ط1, أضواء السلف1422ه - 2002م. 


(4) شرح البيجوري ص 218. 
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ذكر سعة علمه وإحاطته ثم عقبه بأنه لا سبيل للخلق إلى علم شيء 
من الأشياء إلا بعد مشيئته لهم أن يعلموه ثم ذكر سعة كرسيه 
بعلل ا سعلة سجانه معظية وجلدة واللك مط ين دق ١‏ 
علوه وعدم 0 اخير عن تقال اقتداره اام" للعالمين 0 9 
اللاي 0 وعظمنة فى انفسة 0 
لا 


أ كول البيجودي : الكرسي جسم عظيم نوراني فمما نعلم له دليلا. 
ر 

الح كد قي |للفقى تلقف و الذي الاتيطاة علية لزت بون بزلا 
ملك مقرب. 


يقول البيجوري: اللوح, جسم كتب فيه القلم بإذن الله ما كان وما 
يكون إلى يوه القيامة, وهو يكتب فيه الآن على التحقيق من أنه 
يقبل المحو والإثيبات. ونمسك عن الجزم بحقيقته. وفى بعض الآثار: 
) 9 لله لوحا أ وجهيه ياقوتة حمراء والوجه الثاني زمردة 


خضراء ).2) 

التعليق: 

ذكر الله تعالى اللوح المحفوظ فقال: ج ثو كو ثؤ كؤ ثق كق ف ث 
البروج الس 


وقد سماه الله كتابا مبينا فقال: ج 3 4 و و 5 5 ىِ له لم 
ثا ما ثم ديس:١١‏ 

وسماه اللّه أم الكتاب فقال 5 5 و و ذة 4 ؤ 8 «الرعد: ١9‏ 
معقيدة أهل الشنة .و الجماعة الإيماء باللو وان الله يقب ديه مقاديق 
الخلائق قبل خلقهم بخمسمائة عام, وهو سر الله في خلقه لا يطلع 
عليه نبي مرسل ولا ملك مقرب. 

قال ابن تيمية رحمه اللّه:" فإن مذهب المسلمين أهل السنة والجماعة 
أن الله كتب في اللوح المحفوظ مقادير الخلائق قبل أن يخلقها".(6) 
أما قول البيجوري في اللوح: بأنه يقبل المحو والتغيير فهذا مخالف 


5 تعال: جح * ؤ ؤ 5 8< الرعد: عضرا 
قال البغوي: أم الكتاب أي أصل الكتاب, وهو اللوح المحفوظ الذي لا 
يبدل ولا يغير.(4) 


(1) الصواعق المرسلة لابن كيم 74 ت: علي بن محمد الدخيل الله طلا 
الرياض - دار العاصمة1408ه 

(2) شرح البيجوري ص 218. 

)3( مجموعء الفتاوى 1.2 

(4) انظر, تفسير البغوى 326/4, انظر زاد المسير 2/ 501, تفسير السعدى ص 419, 
ت: عبد الرحمن اللويحق. طلا بيروت - مؤسسة الرسالة 51420 2000م الطبري 
3 /567, لطائف الإشارات 236/2, التفسير الوسيط للواحدى 20/3, ت: د. عبد 
الرحمن عويس وآخرون, طآء دار الكتب العلمية 1415 د - 1994م. 
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أما الأثر الذي استدل به: إن لله لوحا أحد وجهيه ياقوتة حمراء و 
الوجه الثانى زمردة حرا فهو أثر موضوع؛ أخرجه الطبرانى فى الآ 
وسط (2)1 وابن ليخ الدنيا (2) في مكارم الاق (), بلفظ «إن لله 


حَا من زَبَرْجد خَضْر حَعَلُهُ تحت تن العرش. 
وابو الشيخ 4) فى العظمة (5), بلفظ 317 إلى لحا أَحَد وجهَيه 
يَاقُوتة والوجه الثانى رَمُرْدَة خضنراء» والشوكاني فى الفوائد 


المجموعة فى الأحاديث الموضوعة 6). 
ففى سنده محمد بن عثمان الحداني, قال عنه ابن الجوزي: متروك 
الحذيث (7). 

'وقال عنه. الذهيى: تالف (8). 
وفى, سنده أيضا احمد بن عبد الرحمن بن عقال الحراني, قال الذهبي 
قال أبو عَوبَة : ليس بمؤتمن على دينه (9). 
وفي سنده رجل أسمه ابو 0 قال ابن أ حاتم: سألت عنه ع 


قال منكر الحديث (0). 
قال عنه ابن حبان: لا يحتج به (11). 0 عنه 
- كما نقل الثقات - أنه كان يوثق الضعفاء فإذا قال ابن حبان: لا 


خدج له دا لها ندل تقذ للد وا ص حة على جقالة هذا الودل 


المبحث الثالث: رؤية الله تعالى 


(1) انظن الأوسط 20/2 (1093). 

(2) عبد الله بن محمد بن سفيان, ابن أبي الدنيا: حافظ للحديث, مكثر من التصنيف, 
أدب الخليفة المعتضد العباسي. في حداثته, ثم أدب ابنه المكتفي, (ت:281ه.).انظر الأ 
علام 118/4. 

)03( انظر, مكارم الأخلاق ص25. 

(4) عبد اللّه بن محمد بن جعفر ب بن حبان الأصبهاني: نسبته إلى جده حبان, من حفاظ 
الحديث, , (ت:369ه) الأعلام 20/4 

(5) انظر, العظمة 490/2. 

(6) انظر, الفوائد المجموعة ص 383 ( 1268). 

(7) الموضوعات لابن الجوزي 117/1. 

(8) انظر, تلخيص كتاب الموضوعات للذهبي ص 222 ت: ياسر إبراهيم, ط1, مكتبة 
الرشد 1419 ه - 1998م 

)9( انظر, ميزان الاعتد ااا 116/1 تْ: : علي محمد البجاوي. طآ, دار المعرفة بيروث 
2 م - 1963م, ولسان الميزان لابن حجر. 1/ 523, ت: عبد الفتاح أبو غدة, طل 
دار البشائر الإسلامية 002 

(10) انظرء الجرح والتعديل لابن أي حاتم 310/7, طآ, مجلس دائرة المعارف 
العثمانية الهند, 1271 ه 1952م. 

)011 انظر المجروحين لابن حبان 3ت: محمود إبراهيم زايد, ط1 دار الوعي 5 
حلب 06 .. 
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.الرؤيا من المسائل التي وقعت فيها مخالفة بين أهل السنة ومناهج 
الأزهر الشريف. 

يقول البيجوري: فالرؤية :جائزة عقلا دنيا وأخرى لذن البارى 
موجود وكل موجود يصح أن يرىء فالباري يمح .أن يرى لكن لم 
تقع دنيا لغير نبينا وواجبة شرعا في الآخرة كما أطي 8 أهل 
السنة بالكتاب والسنة والإجماع. 

ثم قال: قوله: (بلا كيف) لما كان قد يتوهم من قوله: ومنه أن ينظر 
00 - يرى بكيف كما فى بعضنا بعضاء استدرك عليه 
بقوله: لكن بلا كيف, أي: بلا تكيف للمرئي بكيفية من كيفيات 
الحوادث من مقابلة وجهة ؛وتحيز وغير ذلك. 

ثم قال: إذ الرؤية قوة يجعلها الله في خلقه لا يشترط فيها مقابلة 
المرئي ولا كونه في جهة وحيز ولا غير ذلك (0. 

وقد استدل البيجوري بالأدلة 0 التي استدل بها أهل السنة و 
الجماعة. 
كقوله تعالى: جي ب يو اد جد ديفت دالقيافة 2107م 
وقوله سبحانه: ج ب ب د مج يونس: 7١‏ 
وقوله : جح غْْ ع «المطففين: ١١‏ 


اس 


وقوله نعالى عن منع المجرمين من هذا الفضل: ج 3 5 د 
3 عدا 

وقوله 6 م سترون ربكم كما ترون القَمَرَ لِيْلة البَدْر لا 1 
تضامون في زليه" 2( 

عقيده الآزهر تثبت الرؤية 3 بها وأنها 3 تكون إلا للمؤمنين 
كما يقول أهل السنة, إلا أنهم خالفوا أهل السنة في عدة نقاط: 

النقطة الأولى: أنهم قالوا: إن الله يرى لا في جهة فلا يكون أمام 
الرائي ولا خلفه ولا جنبه ولا فوقه, وزعموا أنه ليس من شروط 
الرؤية الجهة والخقابلة. 

للرد على هذه النقطة نقول: من أين أتيتم بلفظ الجهة هذاء هذا لفظ 
لا يعرف في كلام السلف, ولم يقل به أحد منهم, وعلى كل فاللفظ 
مجمل إن ارادوا بالجهة نفي كون الله فوق عرشه فهذا غير صحيح لأ 
ن الله أثبت لنفسه صفة العلو, وأثبتها له نبيه , وهذا يدل على أنه 
في جهة العلو 

'والأدلة - دلت على الرؤية دلت على فساد مذهبهم, ففي 
الحديث, عن أبِي سعيد الخدري قال: قلنا يا رسول الله هل نري رينا 
يوم القيامة؟ قال: «هل تضازون في رؤيَة الشّمْس. والقمَّر إِذَا كاتت 
صحوا؟», قلنَا: لا > قال: «فإتكم لا "- تضازون في رؤيّة ربكم يَوْمَئْنْ 


)2( صحيح 2 فى أبوابٌ صفة الجنة باب »باب منه 270/4 (2554) وانظر 


صحيح الجامع ( 2306). 
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إلا كما ضازون في رؤيَتهما».(1) 

وفي رواية عند البخاري عن جرير بن عبد الله. قال: قال النبي : 
«إتكم سَترون رَبَكْمْ عبّانا».(2) 

فهذا الحديث دليل للرؤية عياتا بالأبصارء وقد رد شيخ الإسلام بعد 
استدلاله بهذا الجديث من عدة وجوه فقا 

الوجه الأول: أن الدؤية في لغتهم لا تغرف إلا لرؤية ما يكون بجهة 
منهم, » فأما رؤية ما ليبس في الجهة فهذا لم يكونوا يتصورونه ولا 
يعرفونه, ولست تجد احدآ من النااس بينصور وجود موحود في غير 


جهة. 

الوجه الثاني: أنه قال: فإنكم ترون ربكم كما ترون الشمس صحو 
ا. وكما ترون القمر صحو '/, فشبه رؤيته برؤية الشمس والقمر, 
وليس ذلك تشبيه ] للمرئي بالمرئي ومن المعلوم أنه إذا كانت رؤيته 
مثل رؤية الشمس والقمر وجب ان يرى في جهة من الرائي. وإلا صار 
كلام النبى غير منطبق وبلا معنى. 

جه القادت أنه قار .هل تخارون تفي الشفسن للش رمونها كات 
وهل تضارون فى القمر ليس دونه سحاب, 0 رؤيته برؤية أظهر 
المرئيات إذا لم يكن ١‏ ثم حجاب منفصل عن | لرائى يحول بينه وبين 
المرئي, ومن يقول: ل ل ا د لد ا 
وبين العباد حجاب منفصل عنهم., إذ الحجاب لا يكون إلا لجسم ولما 
يكون فى جهة وهم يقولون: الحجاب عدم خلق الإدراك في العين و 
يو متل رؤيته برؤية هذين النورين العظيمين إذا لم يكن دونها 


00 الرايع: أنه أخبر أنهم لا يضارون فى رؤيته وفى حديث آخر 

لا يضامون, ونفي الضير والضيم إنما يكون لإمكان لحوقه للرائي 

م أن ما يسمونه رؤية,. وهو رؤية ما ليس بجهة من الراف لا 
فوقه, ولا في شيء من جهاته ته لا يتصور فيها ضير ولا ضيم,: بخلاف 
رؤية ما يواجه الزائي ويكون فوقه فإنه قد يلحقه فيه ضيم وضير., 
إما بالازدحام علية: أو كلال البصررق لخقائة كالهاذل, وإما لجلائه > 

0 والقمر. #) 

عن صهيب , عن النبي قال: «إذا دَخَل أهل؛ الجتة الجتةة قال: 
50 الله تبَارَك وتهالى: تريدون > سينا أزيدكه؟ فَيَقُولُونَ ألم تبَيض 
ونجوهنا ألم تدخلنا الحنة وتنجنا من الثاى قال فيكترف اليحجاب فم 


)01( البخاري كتاب التوحيد, باب وجوه يومئذ ناضرة 129/9( 7439) ومسلم كتاب الا 
يمان. باب طريق الرؤية 1/ 115 (472). 

)2( البخاري كتاب التوحيد, باب وجوه يومئذ ناضرة 9/ 127 ( 7435). 

(8) كل الجر إذا أعيا نو حبعف وتعت: انظرلسان العزب 590/11 معحم الضوات 
اللغوى 1/ .2.2 

(4) بيان تلبيس الجهمية 4/ 436:433 ( بتصرف). 
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أغطوا شتا أحب ب إِليْهم من التظر إلى رَيْهم ».(1) 

قال .شت" الإسلده :معلقا .على هذا الحديت #قاكيق أنة .ركف 
الحجاب فينظرون إليه, ومن يقول: يرى لا فى جهة. لا يقول: إن بينه 
وبين الخلق حجادٍ ا ولا يتصور أن ن يحتجب عن الخلق» وان 
الحجاتورر قد صر هو | رذلك كلد قالوا. ل ذلك هن حرفا اله 
المسحين: فإذا كان النين قد أخبر بذلك, علم أنه يرى في الجهة, 
وليست الرؤية الى اخبر بها ما يزعمونه من الأمر الذي "لا يعقل 
ينافقون فيه أهل الأيمان.2) 

النقطة اإفانية يري اس حلاف أن الرؤيا تكون بالعقل والقلب فهي 
زيادة علم وانكشاف للرائى وليبستك رؤية بالبصر » فقال: إذ الرؤية قوة 
يجعلها الله في خلقه لا يشترط فيها مقابلة المرئي ولا كونه في جهة 
وحيز ولا غير دذلك.(3) 

وقال البيضاوي ٍ ): يرى بمعنى أنه ينكشف لعباده المؤمنين في أله 
بكرن انكفافة الدر المرى قن شيو ارنياض أن اتخبال شعاء رد 
وحصول مواجهة خلاقا للمشبهة والكرامية.(5) 

هذا مخالف لعقيدة اهل األسنة والجماعة, وللنصوص 000 
المؤمنين يرون الله عيانًا بيات بيك رهم كما في قول النبي 
السابق:" إنكم سترون ربكم عباتا" 

النقطة الغالقة :ما ذكره البيخورق بأن النبي راق اق فنى القنيا هذا 
أيضا مخالف للنصوص, ولما عليه أهل السنة والجماعة, من أنه لم ير 
اجد الله “فى الدنيا جف النين . 

عن مسروق قال: كنت متكذ ] عند عائشة فقالت"" يَا أبَا غائْشة 5 
له كه من تكلم يواحدة من فقد أغظم على الله الفزية. قلت مَأ هن؟ 
ذالت: مَنْ رُعَم أن مُحَمّدًا رأى رَبَهُ ققد أعظم عَلَى الله الفزيّة. ذَال: 
وكنت' مُتكِنًا فُجَلست فقلت: يا أمَ المؤمنين أنظريني ولا - تغجليني 
ألم يقل الله: احنه عم انه بدا لكوت 1 

وقال لجخ كى ك 5 > النجم: 17 

فقالحة آنا أل بهذم إلا “مه سال عن" فلك 5ف الله. . فه 1 قن رقنا 
قحال لا ع موه : التى خلق عَلَيْهَا خَيْرَ هاتين المرتين رأيئة 
مُنْهِيطًا من السمام ساذا عظم خلقه مَا بَيْنَ السَماء إلى الأ رض », 
فقالت أولم تفع أن الله + يقول: د نتن تث 5:3 قف ذ ذه ف 
انها ٠‏ 


(1) مسلم كتاب الإيمان, باب إثبات رؤية المؤمنين في الآخرة ربهم 0/1 (467). 
(2) بيان تلبيس الجهمية 4/ 440:439. 

(3) شرح البيجوري على الجوهرة ص 135. 

(4) عبد الله بن عمر الشيرازي, البيضاوي: قاضء, مفسر, رحل إلى تبريز فتوفي فيها. 
(ت: 685 ه).الأعلام 110/4 

(5) كلوالة الترواد للبيضا و عض ]19و كس امن ورانها عوط امرو وك ان ا 
القاهرة- المكتبة الأزهرية 14711ه - 1991م 
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قائحة وهر وق 01 واتؤال" للد كله وتننا بر فنان اللقة 58 
على الله الفزيّة واللهُ يقول" جع عر ج + ج .2 عت عد ند 23,بذ 
53 دك( 55-5123131 5 تث 5 5 ج المائدة: /11. 


ذالت: وَمَنْ زعم أنه يُخَبرْبمَا يكون فى غم ف فقن أعظم عَلَى الله الفزيّة 
» وألله يقول: جد ث 23 8 فق 18 8 قي فى 2 0000 
. وعن أبى ذر قال: سألت رسول الله هل رَأَيْت رَبَك؟ قال: « توز 
أتى آرَاه ».2) 

فتلك هى مخالفات الأزهر الشريف لمنهج أهل السنة والجماعة في 
باب السمعيات. 


الخاتمة 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على أشرف المرسلين 
سيدنا محمد وعلى اله و صحبه أجمعين وبعد: 

فبعد هذه الدراسة التي تناولت فيها مناهج العقيدة في الأزهر 
الشريف, فى ضوء عقيدة أهل السنة والجماعة, أقدم أهم النتائج و 
التوصيات المترتبة على هذه الدراسة. 

النتائج: 


1- الأرظ الوق افد ونعافطة ومس لا مكافوا اقيق 


(1) مسلم كتاب الإيمان, باب في ذكر سدرة المنتهى 110/1 ( 457). 
(2) مسلم كتاب الإيمان, باب في قوله عليه السلام ( نور أنى أراه) 111/1 (461). 


2ظ1 


فى مصر ودول العالم العربى والإسلاميٍ بصفة خاصة, والعالم كله 
بصفة عامة؛ وذلك لأن الجميع ينظر إلى الأزهر على أنه حامل صورة | 
لإسلام الوسطية في العا 

2 يسن الأزهر الشريف عقيدة الأشاعرة والماتريدية في مناهج 
التوحيد د التي ١‏ يقوم بتدريسها. 

3 في الأستماء والصفات: سار الأزهر وفق منهج المتأخرين من الأ 
شاعرة في إثبات سبع صفات, وإثبات صفة الكلام النفسي لله تعالى. 

4- وفي أت الأسماء والصفات أيضا ا الأزهر التاويل 9 
التفويض في الصفات الخبرية, وجعله ضرورة في أدلة الصفات, 


وكل نص أوهم التشبيها أولهأو فوض ورم تنزيها 

5- في أبواب القضاء والقدر: حاولوا أن يفسروا الكسب فمالوا في 
تفسيرهم إلى مذهب الجبرية, وإن كانوا يقولون: إن الإنسان مختان 
وجوزوا على الله تعالى أن يعاقب 9 وان يثيب العاصي بناء على 
نفى التحسين والتقبيح العقليين. 

6- في باب الإيمان: قرر الأزهر عقيدة المرجئة فى أن الإيمان هو 
التصديق فقط, والقول والعمل خارج عن مسمى الإيمان لكن القول 
شرط صحة, والعمل شر 

ين أبواب ات لت وافق الأزهر في عقيدته عقيدة 
أهل السنة والجماعة إجمالاء ولم تخل تلك المسائل من مخالفات لأهل 
السنة والجماعة. 

النوصيات: 

أوصي القائمين على الأزهر الشريف بمراجعة العقيدة التي تدرس 
فى الأزهر وعرضها على القران والسنة بفهم سلف الأمة وأن يتبنى 
احد الباحثين وضع منهج شامل للأزهر الشريف ذ فى المرحلتين ألا 
عدادية والثائوية للع عن منهج أهل السنة والجماحة: ويقوم 
بتوسيع هذا المنهج الأساتذة فى م الأزهر الشريفء وبيان 
مخالفات هذه العقيدة التي تدرس لعقيدة أهل السنة والجماعة. 

وبعد: : فإني أحمد الله . حمدا كثيرا طيبًاً مباركا فيه أن من على 
بإتمام هذه الدراسة, العو نمأل الله أن يجعلها خالصة لوجهه الكريم, 
وان يجعلها فى ميزان حسنات والدى وحسناتي لوم القيامة. 

كما أساله "أن يحيينى ومشايخى وإخوتى وذريتى على التوحيد, 

وأن يمتنا عليه وأ: ن يدخلنا الجنة من غير حساب ولا سابقة عذاب. 

والحمد لله و وآخرًا وصل اللهم وسلم وبارك على سيدنا محمد 
وعلى اله و صحبه أجمعين. 
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1. محب الدين الخطيب 32 
2 الشيخ الخراشى 1 43 
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62. الشيخ محمد العباسى 1 52 
63. الشيخ الأنبابى 52 
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69. الشيخ الجيزاوى 54 
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5. الترمذى 153 
6. عبد الرزاق الصنعانى 153 
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0. ابن أبى عاصم 1564 
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فهرس المصطلحات والألفاظ الغريبة 
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٠‏ القرا جه و المضادو 
- القران الكريم 
تفسير القرآن وعلومه 


بح تفسير القرآ ن العظيم, 
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ت: محمد حسين شمس الدين, طآ, بيروت- دار الكتب العلمية 1419 
0. 

5 الشافعي, أبو عبد اللّه محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان 
الشافعى, تفسير الإما م الشافعي, ت: د. احمد بن مصطفى الفران 
(رسالة ا ط1 ' السعودية” “دار التدمرية1427ه - 2006م. 

- الرازي, أبو عبد اللّه محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي 
الرازى فخر الدين, مفاتيح الفيب, طق بيروث- دار إحياء التراث 


العربئى1420ه.. 

- القشيرى, عبد الكريم بن هوازن 2 عبد الملك القشيرى, لطائف الا 
شارات. ت ت: إبراهيم البسيوني. ط مصر- الهيئة المضّرية العامة 
للكتاب. 


- الشعراوي. محمد متولي الشعراوي, تفسير الشعراوي (الخواطر), 
مطابع أخبار اليوم, ليس على الكتاب أى بيانات عن رقم الطبعة . أو 
غيره, غير أن رقم الإيداع يوضح أنه نشر عام 7مم. 

- القاسمى,. محمد جمال الدين بن محمد سعيد بن قاسم الحلاق 
القاسمي, محاسن التأويل, 

ت: محمد باسل عيون السود. طآ, بيروت- دار الكتب 
العلميه8 141 ه.. 
0 وهبة مصطفى الزحيلي, التفسير المنير في العقيدة و 

بعه 

2 دمدق- داز الفكن المعاصن8 4ف 
3 الفيروز أبادى, محد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوب الفيروز أبادى, 
بصائر ذوى التمييز فى لطائف الكتاب العزيزء ت: محمد على النجان 
د الجلدى النهل (للشتوق الإسادفية لحقة لحرا العراى ا" 


ان أبن يشانه أبو محمد عبد الر حمن بن محمد بن إدريس الرازي 
ابن أبي حاتم تفسير القران ن العظيم لابن أبى . ت: أسعد محمد 
الطيب؛ ط3, السعودية- مكتبة ل ل . 
2 الخازن, علاء الدين على بن محمد بن إبراهيم بن عمر الشيحي أبو 
الحسن, المعروف بالخازن؛ لباب التأويل فى معانى التنزيل: ت: محمد 
على شاهين, ط1, بيروت- دار الكتب العلمية5 141 ه.. 

- الطاهر بن عاشور, محمد الطاهر بن محمد بن محمد الطاهر بن 
عاشور التونسي, تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من 
تفسير: الما اليد 0 التحرير والتنوير. تونس- الدار 
5 رمه 5 القاسه محمود بن عمرو بن أحمد, الزنمخشرى جار 
الله. الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل, طق, بيروت- دار الكتاب 
العربى1407 ه.. 
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- النسفي, أبو البركات عبد الله بن أحمد بن محمود حافظ الدين 
النسفي, مدارك التنزيل وحقائق التأويل, 1 تفسير النسفى, ت 
يوسف ٠‏ على بديوي, طآاء بيروت- دار الكلم الطي 1419 1 همه - 1998 
م. 
- طنطاوى, محمد سيد طنطاوي شيخ الأزهر, التفسير الوسيط للقرآن 
القاهرة- دار نهضة مصر للطباعة والنشر والتوزيع, عام ال 
0 ل 
خميرية 5 0 0 طق 0 0 ا 


- الدينورى؛» أبو محمد عبد اللّه بن مسلم بن قتنيبة الدينورى, تأويل 
مشكل القران, ت: إبراهيم شمس الدين, » بيروت- دار الكتب العلمية. 
- غالام تعلب. محمد بن عبد الواحد بن ابى هاشم أبو عمر الزاهد 
المطرز البارودي, المعروف بغلام تعلب, ياقوتة الصراط فى تفسير 
غريب القران,' ت: محمد بن يعقوب التركستاني, طآ, السعودية- 
مكتبة العلوم والحكم 1423ه - 2002م 
أب هلال العسكري» أبو هلال الحسن إن عبد اله بن سهل بن سعيد 
بن يحيى بن مهران العسكرى, الوجوه والنظائر, ت: محمد عثمان. ط 
1, القاهرة- 0 الدينية 1428 ه - 2007م. 

- مجاهد, أبو الحجاج مجاهد بن جبر التابعى المكى القرشى 
المخزومى, لفسييق. فخا هن به د. محمد عبد السلام ابو النيل. طآاء 
مصر- دار الفكر الإسلامى الحديثة 0 ١ه‏ - 1989م. 


- مقاتل بن سليمان, ابو افيه مقاتل بن 006 بن بشير الأزدى 


البلخى, تفسير مقاتل بن سليمان, ت: عبد الله محمود شحاته, طآاء 
بيروت- 1 التراث 1423 ه.. 
- ابن الجوزى,. جمال الدين أبو الفرج عبد الرحمن بن على بن محمد 


الجوزى, زاد العمير في علم الالسييرء يت" عبد ارات المي ا دار 
الكتاب العربى 1422 ه.. 

- ابن جزيء آبو القاسم, محمد بن أحمد بن محمد بن عبد اللّه ابن 
جزى الكلبي الغرناطي, التسهيل لعلوم التنزيل, ت: د.عبد الله الخالدي 
, ط 1 » بيروت- شركة د الأرقم 6 ه. 

- ابن حيانء أبو حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان 
اثير الدين اس ابعر امير تْ: : صدقي محمد جميل, بيروث- 
كن الطبعة: 51420 

- الطبري, أبو جعفر, محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي 
الطبري, 'جامع البيان عن تأويل آىَْ القران. ت: د. عبد الله بن عبد 
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المحسن التركى؛ طآ, دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان 
2 ه. - 2001م. 

- الشوكاني, محمد بن علي بن محمد بن عبد الله الشوكاني اليمني, 
فتح القديز, طلا » بيروت” دار ابن كثير و دار الكلم الطيب ١1114‏ 

- القرطبى, أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري 
الخزرج. .. الفرطى: الجامة. لاحكاة القران. ف احمد ‏ ايندو 
وإبراهيم أطفيش, 2 القاهرة- دار الكتب المصرية1384:. - 964+ 


م 

- أبو العباس الفاسي, أبو العباس أحمد بن محمد بن المهدي بن عجيبة 
الحسنى الانجري الفاسي الصوفى, البحر المديد في ع القرآن 
المجيد ت: احمد عبد الله القرشي رسلان, القاهرة- 5 حسن ا 
زكى الطبعة: 9 ه. 

- ابو حفص النعمانى, سراج الدين عمر بن علي بن عادل الحنبلي 
الدمشقي النعماني, أللباب في علوح الكتاب. ت: ا عادل: عبد 
الموجود والشيخ "علي معوضء طاء, دار الكتب العلمية 9 م - 
18 


أن العربي. محمد بن عبد الله أبو بكر بن العربي المعافري الاشبيلى, 
م القران. ت: محمد عبد القادر عطاء طت, بيروت- دار الكتب 
200 04م - 2003م. 
: السموف: عبد الرحمن بن ناصر بن عبد الله السعدى, تيسير الكريع 
الرحمن في تفسير كلام المنان, ت: عبد الرحمن ن بن معلا اللويحق. ط 
1. بيروت-مؤسسة الرسالة 1420ه -2000م. 
- الواحدى, ابو الحسن على بن أحمد بن 0 بن علي الواحدى, 
النيسابوريى» الوسيط فى تقسير القرآن المجيد. ت: د. عبد الرحمن 
عويس واخرون. طل دآر الكتب العلمية 
5 م - 1994م. 


الحديث وعلومه 

- البخارى, محمد بن إسماعيل أبو عبد الله البخارى الجعفي, الجامع 
المسئند الصحيح المختصر المسمى صحيح البخاري, ت: محمد زهير 
بن ناصر الناصر, ط[, دار طوق النجاة مصورة عن السلطانية بإضافة 
ترقيم مجمد فؤاد عبد الباقى1422ه.. 

- مسلم, أبو الحسين مسلم بن الحجاج بن مسلم القشيري النيسابوري, 
الجامع الصحيح المسمى صحيح مسلم, بيروت- دار الجيل و دار الأ 
فاق الجديدة, 
- ابن حنبل, أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل بن هلال بن أسد 
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الشيبانى؛ مسند الإمام أحمد د بن حنبلء ت: شعيب الأرناؤوط و عادل 
مرشد واخرون, ط1 » بيروت- اموسية الرسالة 142 5-6 1م-م. 
- ابن ماجة, أبو عبد الله محمد بن يزيد القزوينى, سنن أبن ماجه. ت: 
محمد فؤاد عبد الباقي, دار إحياء الكتب العربية 00 عوسى البايي 
الحلبي. 0 
- الألباني, أبو عبد الرحمن محمد ناصر الدين, بن الحاج نوح بن 
نجاتي بن أدم الأشقودري الألبانى. سلسلة الأحاديث الصحيحة 
وشىء من فقهها وفوائدهاء طلا الرياض- مكتبة المعارف للنشر 9 
التوزيع. 
بن الملقن, 0 الدين أبو حفص عمر بن على بن أحمد الشافعى 
0 البدر المنير في تخريج الأحاديث والأثا” الواقعة فى الشرح 
الكبي.'ت: مصطفى ابو الفيط وعبد الله اين تمليمان وياشين بن كفال: 
ط1آ ٠‏ الرياض- دار الهجرة 5ه --2004م. 
- أبو ال أحمد بن عبد الله بن احمد الأصبهاني, دلائل النبوة. ت: 
رواس قلعجي وعبد البر عباس, ط2, بيروت- دار النفائس 
1406 ه - 1986م 
- المتقي الهندى, 5 الدين على بن حسام الدين ابن قاضي خان 
القادرى البرهانفوري الشهير بالمتقى الهندي, كنز العمال فى سئن الأ 
قوال "والأفعال, 3 يكرك حياني و صفوة السقاء ط5, بيروت- 
مؤسسة الرسالة 1401ه-1981م. , 
- الطبرانى, سليمان بن أحمد بن ايوب بن مطير اللخمي الشامي 
الطبرانى, مسند الشاميين, تْ: جحفدىق السلفي, طال بيروثت- مؤسسة 
الرسالة 1405 م - 1984م. 
- ابن رجبء زين الدين عبد الرحمن بن خف بن رجب, شرح علل 
الترمذى,. ت: د. همام عبد الرحيم سعيد. طا, الأردن- مكتبة 
المنار1407ه - 1987م 
ا قيس لد أبو الحير محف توعد الرشمن بن محمد 
بن ابي عر السخاويء فتح العديت : بشرج الفية الخديد للعراقي, ث 
« مدان مك بن إن ل ب رضاح بن محهد الحسي الكحلا 
نى الصنعانى. توضيح الأفكار لمعاني تنقيح الأنظار. ت: أبو عبد 
الزحمن صلاخ بن محمد بن عويضة ط1 دار الكتب العلمية 7 
7إامم. 
5 الترمذي, محمد بن عيسى بن سؤارة بن موسى بن الضحاك, الترمذى 
» ابو عيسى, » الجامع الكبير المسمى سنن الترمذي, ت: بشار عواذ 
معروف, بيروتث- دار الغرب الإسلامى 008 آم. 
الالبانيق: أبو عبد الرحمن محمد ناصر الدين الألبانى. ضعيف الجامع 
الصغير وزيادته, إشراف: زهير الشاويش, المكتب الإسلامي. 
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- ضعيف سنن الترمذي, إشراف: زهير الشاويش, ط1, المكتب الاسلا 
مي 21411 ه - 1991م 

صحيح أبى داود 1 الكئت- مؤسسة غراس للنشر والتوزيع 
52023 - 2002م. 

- صحيح الجامع الصغير وزياداته, المكتب الإسلامي. 

- غاية 0 ضٍ تخريج احاديث الحلال والحرام, طة, المكتب الإس 
لامي 51405 
١‏ السيوطي, عبد الرحمن بن ابن بكر جلال الدين السيوطي, ا 
المصنوعة في الأحاديث الموضوعة:؛ ت: أبو عبد الرحمن صلاح ر 
محمد بن عويضة, ط1, بيروت- دار الكتب العلمية 1417 ه - 1996 


كوهد بن جعفر بن محمد بن سهل بن شاكر 
الخرائطي السامرى, 6 الأخلاق ومعاليها ومحمود طرائقهاء ت: 
أيمن عبد الجابر البحيري, طآء القاهرة- دار الآفاق العربية 1419 ه - 
9م 
2 ااه أبو سعيد الهيثم بن كليب بن سريج بن معقل الشاشى 
اليتكتن: المسند. ت: : د.محفوظ د زين الله طا المدينة المنورة 
- مكتبةٌ العلوم والحكم 1410ه.. 
, أبو يعال, احعد ين على ين المدى بين بحين بن عد بق ادل 
ت: يه 0 الس 00 . دمشق- دار المأمون للتراث1404ه- 
4 ام 
اناده سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو 
الأزدى السيّجستانى, سنن أبى داود تث: محمد ميري الدين عبد 
الحميد, بيروث- المكتبة 5 العصراة. 
3 التبريزى, محمد بن عبد اللّه الخطيب العمرى التبريزي, مشكاة 
المصابيح, ت: محمد ناص الدين الألباني, طق, المكتب الإسلا 
مي 1985م. 

- عبد الرزاق» أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري اليماني 
ت: حبيبٌ الرحمن الأعظمي, ط2, الهند- المجلين العلمي 3 ه. 
0 قاضى المارستان, محمد بن عبد الباقفى بن محمد الاتصاري الكعبى, 
ابو بكر, المعروف بقاضى المارستان 2 الشيوخ الثقاث 
(المشيخة الكبرى). ت: الشريف حاتم بن عارف ألعوني, 8 »دار عالم 
الفوائد 1422 ه. 

- الأصبهاني, إسماعيل بن محمد بن الفضل بن علي القرشى الطليحى 
التبيمى الأضبهانى الملقب بقوام السنة , الحجة فى بيان المحجة 
وشرح عقيدة أهلّ السنة, ت: : محمد بن ربيع بن هادي عمير الفدخلى, 
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ط2, الرياض- دار الراية 1419ه - 1999م 
- البيهقي, احمد بن الحسين البيهقي, القضاء والقدر. ت: محمد بن 
عبد الله أل عامر, ط1, الرياض- مكتبة العبيكان 1421ه - 2000م 
: السئن الكبرى, ت: محمد عبد القادر عطاء, ط3, دار الكتب العلمية 
4 م١‏ - 2003م. 

- الاعتقاد والهداية إلى سبيل الرشاد على مذهب السلف وأصحاب 
00 ت: أحمد عصام الكاتب, ط1, بيروت- دار الآفاق الجديدة 
01 ه«. 
- شعب الإيمان, ت: د. عبد العلي عبد الحميد حامد. ط1, الرياض- 
مكتبة الرشد1433 0 - 2003م. 

- معرفة السنن والآثانن ت: 00 المعطى أمين قلعجى, ط[آ, جامعة 
الدراسات الإسلامية- باكستا نء دار قتيبة- بيروت, دار الوعي- حلي 
دار الوفاء- القاهرة 2 - - 1991م. 
- ابن أبى شيبة, أبو بكر بن أبى شيبة, عبد الله بن محمد بن إبراهيم 
بن عثمان بن خواستى العبسىء المسند. ت: عادل العزازي و احمد بن 
فريد, طل الرياض- دار الوطن 1997م. 
- المصنف فى الأحاديث والآثار 38 كمال يوسف الحوت, طلا 
الرياض- مكتية الرشد 1409 ه.. 
ا أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير, جامع المسانيد و 
السنن الهادى لأقوم سنن, ت: د. عبد الملك بن عبد اللّه الدهيش, ط2, 
بيروث- دار خضر للطباعة والنشر 9 مكتبة النهضة الحديثة- مكة 
9 م - 1998م 
- الهيئمي؛ أبو دن نور الدين علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثمي, 

مجمع الزوائد الفوائد, ت: حسام الدين القدسي, القاهرة- 

مكدة القدسي 011 - 1994م. 

- كشف الأستار عن زوائد البزار. ت: حبيب الرحمن الأعظمي, طلا 
بيروث- مؤسسة الرسالة 9 ١ه‏ - 979 أم. 
- البزان. أبو بكر أحمد بن عمرو بن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله 
العتكى المعروف ا مسند البزار المنشور باسم البحر الزخارء ت 
محفوظ الرحمن زين الله (حقق الأجزاء من 1 إلى 9), وعادل بن 
سعد (حقق الأجزاء من 10 إلى 17), وصبرى عبد الخالق الشافعى 
(حقق الجزء 18)), 01 المدينة المنورة- مكتبة العلوم والحكم بداتث 
908 آم وانتهت 9م 
2 الطبراني, سليمان شن أحمد بن أيوب بن مطير اللخمي الشامى 
الطبرانى, المعجم الأوسيط., ت: طارق عوض الله و عبد المحسن 
الحسينيء القاهرة- دار لكر 1415 1995م 

- الأوائلء ت: محمد شكور بن محمود الي ا طآ, بيروت- 
مؤسسة الرسالة و دار الفرقان 1403ه.. 
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لان الى غاص از كرون إلى فاضم فقو لد و عرز بن 
الضحاك بن مخلد الشيبانى, الأوائل: ت: محمد بن ناصر العجمي, 
الكويت- دار الخلفاء للكتاب الإسلامى 
-كتاب السنة (ومعه ظلال الجنة فى السنة بقلم: محمد ناصر 
الدين الألبانى),ط1, المكتب ا - 1980م 
- المقدسىء, ضياء الدين اده اله سي اده المقدسى, ا 
ا "المختارة أو المستخرج من الأحاديث المختارة مما لم 
يخرجه البخاري ومسلم في صحيحيهماء ت: د. عبد الملك بن عبد 
ان دهيش» طخت بيروت- دار خضر للطباعة والنشر1420 لك 8 
0 محمد بن أحمد بن عثمان الذهبى2. تلخيص كتاب 
0 الجوزى, ت: : أبو تميم ياسر بن إبزاهيم بن محمد. ط 
1 مكتبة الرشد 771 مه - 1998م. 
- ابن الجوزي, جمال الدين عبد الرحمن بن على بن محمد الجوزي, 
الموضوعات؛ ت: عبد الرحمن محمد عثمان, ط1آ, المدينة المنورة- 
محمد عبد المحسن صاحب المكتبة السلفية زج 2: 1386 هم - 
06م ج 3 8 ١م‏ - 968 1م). 


- الآجريء أبو بكر محمد بن الحسين بن عبد الله الآجْرَي البغدادي, 
الشريعة؛ ت: د. عبد الله الدميجي, ط2, الرياض- دار الوطنّ 1420 5 
- 1999م. 


- النسائى, أبو عبد الرحمن أحمد بن 2 0 على الخراساني 
النسائي المجتبى 00-7 المسمى السنن الصغرى للنسائى, ت: عبد 
الفتاح "ابو غدة, اب - مكتب المطبوعات الإسلامية1406ه - 
06م 

: اديه أبو عبد الله محمد بن نصر بن الحجاج المروزي, تعظيم 
قدر الصلاة, طآاء, ت: د. عبد الرحمن عبد الجبار الفريوائي, المدينة 
ا - مكتبة الدار1406ه.. 

- اللالكائي, أبو القاسم هبة اللّه بن الحسن بن منصور الطبري الرازي ال 
لالكائى, شرح أاصول اعتقاد أهل السنة والجماعة, ت: احمد بن سعد 
بن حمدان الغامدى, ط8, السعودية- دار طيبة 1423ه - 2003م. 

- أبو نعيم, أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن موسى بن مهران 
الأصبهانى, حلية الأولياء وطبقات الأصفياء. مصر- دار السعادة 
4 _- 974 آم. 

- ابن حبان» محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبنَ 


التميمي, أبو حاتم الدارمي, البُستي, . صحيح ابن حبان بترتيب ابن 
بلبان» ت: شعيب الأرناؤوط, ط2 بيروث- الرسالة 4 - 21993 


-الزركشي, أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي 
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الشافعىء, النكت على مقدمة ابن الصلاح, ت: د. زين العابدين بن 
محمد بلا فريج. ط1, الرياض- أضواء السلف 1419 - 1998م. 
- ابن الصلاح, عثمان بن عبد الرحمن, أبو عمرو, تقي الدين المعروف 
بابن الصلاح, معرفة أنواع علوم الحديث, ويعرف بمقدمة ابن الصلا 
ح.ت: نور الدين عتر, بيروت- دار الفكر المعاصر, سوريا- دار الفكر 
سنة النشر: 21406 - 1986م. 
- العراقي, ابو الفضل زين الدين عبد الرحيم بن الحسين بن عبد 
الرحمن بن ابي بكر بن إبراهيم العراقي, التقييد والإيضاح شرح 
مقدمة ابن الصلاح, ت: عبد الرحمن محمد عثمان, ط1, المدينة 
المنورة- محمد عبد المحسن الكتبى صاحب المكتبة السلفية 1389ه- 
9م. 1 

- الأبناسي, إبراهيم بن موسى بن أيوبء برهان الدين أبو إسحاق الأ 
بناسي, الشذا الفياح من علوم ابن الصلاح,. ت: صلاح فتحي هلل, ط 
1. السعودية- مكتبة الرشد 1418ه 1998م. 
-السيوطيء عبد الرحمن بن أبي بكر. جلال الدين السيوطي, تدريب 
الراوي في شرح تقريب النواوي, ت: : أبو قتيبة نظر محمد الفريابي, 
دار طيبة. 1 
- العقيلي, أبو جعفر محمد بن عمرو بن موسى بن حماد العقيلي 
المكي, الضعفاء الكبير. ت: عبد المعطي أمين قلعجي, ط1, بيروت- 
دار المكتبة العلمية 1404ه - 1984 م. 

- الجورقاني, الحسين بن إبراهيم ب بن الحسين بن جعفر, أبو عبد اللّه 
الففذات الحورقائئ الاناظيل والمناكيق والصجاح والمشاهين ف د 
عبد الرحمن بن عبد الجبار الفريوائي, ط4, الرياض- دار الصميعي 
للنشر والتوزيع 1422 ده - 2002م. 1 
- البوصيريء أبو العباس شهاب الدين أحمد بن أبي بكر بن إسماعيل 
بن سليم بن قايماز بن عثمان البوصيري الكناني, إتحاف الخيرة 
المهرة بزوائد المسانيد العشرة, ت: دار المشكاة للبحث العلمي 
بإشراف أبو تميم ياسر بن إبراهيم, ط1, الرياض- دار الوطن للنشر 
0 م - 1999م. 
- ابن حجر, ابو الفضل احمد بن على بن محمد بن احمد بن حجر 
العسقلانى, المطالب العالية بزوائد المسانيد الثمانية, ت: (17) رسالة 
علمية قدمت لجامعة الإمام محمد بن سعود, ط1, السعودية- دار 
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العاصمة و دار الغفيث 9ه.. 
شروح الحديث 
- ابن حجر, أحمد بن على بن حجر أبو الفضل العسقلاني الشافعي, 
فتح البارى شرح صحيح البخاري, رقم كتبه وأبوابه واحاديته: محمد 
فؤاد عبد الباقي, قام بإخراجه وَصححه واشرف غلن طبعه: محب 
الدين الخطيبء مع تعليقات العلامة: ابن بانء بيروت- دار المعرفة 
09 ه. 
ب السفيري, شمس الدين محمد بن عمر بن أحمد السفيرى, المجالس 
الوعظية فى شرح أحاديث خير البرية من صحيح الإمام البخارى, 
تْ: : أحمد فتحي عبد الرحمن, طلا بيروث- دار الكتب العلمية 125 
- 2004م 
: الو أو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النوويء المنهاج 
شرح صحيح مسلم بن الحجاج. ط2, بيروت- دار إحياء التراث 
الع 092 
- ابن رجبء زين الدين عبد الرحمن بن أحمد بن رجب بن الحسن, الس 
لامى, جامع العلو لعلوم والحكم فى شر ح خمسين حديثا من جوامع 
الكلم, ت: شعيب الأرناؤوط و اه باجس, طل بيروث- مؤسسة 
الرسالة 1422م - 031م. شروح حديث 
- بدر الدين العينى, أبو محمد محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد بن 
الفيتابى الحنفى بدر الدين العينى» شرح سئن أبى داود, ت: 
أبو المنذر خالد بن إبراهيم المدري جد الرياض- مكتبة الرشد1420 
ه -1999م. 
10 أبو عمر يوسف بن عبد اللّه بن محمد بن عبد البر بن 
عاصم النمري القرطبي, التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد, 
ت: مصطفي بن أحمد العلوي و محمد عبد الكبير البكر , المغرب- 
وزارة عموم الأوقاف والشؤون الإسلامية عام النشر: 1387ه.. 


كتب المناهج الأزهرية 
- المختار من شرح البيجورى على الجوهرة, المسمى تحفة المريد على 
جوهرة التوحيد, المقرر على المرحلة الثانوية بالمعاهد الأزهرية, طبع 
على نفقة الإدارة المركزية للمعاهد الأزهرية, طبعة 1410 00 


- المختار من التوحيد للصف الأول الإعدادي , المؤلف: حسين عبد 
الر لرحيم مكى, طبع على نفقة المعاهد الأزهرية, عام: 11 1 0142 
2010-1م 


مس و للضي للصف الثاني الإعدادي, المؤلف: حسين عبد 
الرحيم 0 طبع علن نفقة المعاهد الأزهرية عام: 108 -01429- 
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2007-8م. 
المقغار م الدوتهيق :الغيقف القالكة التهدانمى الفة لل" تعتيف عب 
الر نفقة المعاهد الأرهد عاد: 51430-1429- 
5 2 5 ُ 
- مباحث في التوحيد الإلهيات للصف الأول الثانوي, المؤلف: د/ 
محمد سيد "طنطاو وى شيخ الأزهر, طبع غلئ نفقة المعاهد الأزهرية, 
01430-1- 2009- 
0م-م. 
0 فى علم التوحيد النبوات للصف الثاني الثانوي, المؤلف: د/ 
محمد سيد "طنطاو وى شيخ الأزهر, طبع علن نفقة المعاهد الأزهرية, 
1431-2 2011-0م. 
- مباحث في علم التوحيد السمعيات والأخلاق للصف الثالث الثانوي, 
المؤلف: د/ محمد سيد طنطا وى شيخ الأزهر, طبع على نفقة المعاهد | 
لأزهرية, 51430-1429.- 2009-2008م 
كِب الفرق والمذاهب 

- الغزنوى, جمال الدين أحمند بن محمد بن سعيد الغزنوى الحنفى, 
أضول الديويت: عدر وفيق: الداعوق: 15 بيروت- از البتاتز الإياه 
مية 1419 ه- 1998م 
ناح يي الجار عب الخبااييع امه رن عه الكبان البطةاند مالا 
صول الخفعة 

د.فيصل ب يدير العون, ط1, جامعة الكويت لجنة التأليف والتعريب 
والنشر 1598 
5 الجويني, عبد الملك بن عبد اللّه بن يوسف الجوينى الملقب بإمام 
الحرمين. لمع الأدلة فى 00 عقائد اهل السنة. والجماعة. .ث: 


01407 - 1987م. 
- الإرشاد. ت: د. محمد يوسف و على عبد المنعم , طبعة 


مكتبة الخانكى, عام النشر: 01369 -1950. 

- الشهرستاني؛ أبو الفتح محمد بن عبد الكريم بن أبى بكر أحمد 
الشهرستاني, الملل والنئحل, مؤسسة الحلبي. 

نهاية الوقدام حرره وصححه الفرد جيوم, بدون ذكر رقم للطبعة, 
مكتبة زهران 

2 التفتازائى” سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد اللّه التفتازانى 
الشافعى, شر النتا م فى عم لخادم 1 باكستان- دار المعارف 
النعمانية 401 0 

- الماتريدى, محمد بن محمد بن محمود, أبو منصور الماتريدي, 
التوحيد, ث: د. فتح الله خليف, الإسكندرية- دار الجامعات المصرية: 


- السنوسيء أبو عبد الله محمد بن يوسف بن عمر السنوسيء, عمدة 
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أهل التوفيق والتسديد في شرح عقيدة أهل التوحيد الكبرى,» طبع 
نفقة أحمد على الشاذلي الآزهري, بمطبعة جريدة الإسلام, عام 

النشر: 1316ه.. 
- الصفاقسي, على بن محمد التميمي المؤخر الصفاقسيء تقريب 
البعيد إلى جوهرة التوحيد للإمام اللقائي؛ ت: الحبيب بن طاهر, ط 1 
بيروث- مؤسسة المعارف للطباعة والنشر 1429 -2008م. 

- النيسابورى, أبو سعيد عبد الرحمن النيسابورى المعروف بالمتولى 
الشافعي, القنية في أصول الدين؛ ت: عماد الدين أحمد حيدر, طاء 
بيروت- مؤسسة الكتب الثقافية 6م -7/ 98 آم. 

2 الإيج: عضد الدين عبد الرحمن الإيجى ٠»‏ شرح المواقف, ومعه 
حاشيتا السيالكوتي والجلبي على شرح المواقف, ت: السيد محمد 
بد و الدين: طآ, مصر- مطبعة السعادة 


00005 --1907م. 
3 البيضاوي, القاضى ناصر الدين البضاوى, طوالع الأنوار من مطالع الآ 
نظار. ت: غباس سليمان,» ط1, بيروت- دار الجيل, ا المكتبة الأ 
زهرية 1411 - 01 
- ابن فورك, م ا مقالات الشيخ أبى الحسن الأ 
شعرى, ت: د. أحمد عبد الرحيم السايح, القاهرة- مكتبة الثقافة 
الدينية. 
5 - الباقلانى, محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القا سم القاضي 
أبو بكر الباقلانى, كتاب البيان عن الفرق بين الات والكرامات 9 
الحيل والكهانة والسيكز والنارنجات, افتنئن بتصحيحه ونشره الأب 
رتشرد يوسف مكارني اليسوعىء بيروت- المكتبة الشرقية 8 مم. 

تمهيد الأوائل فى تلخيص الدذلائل. ت: عماد الدين أحمد حيدر, طآ, 

ن- مؤسسة الكتبت الثقافية 51407 - 987 آم. 

ال تضاف فيها بحب اغدقا .د ولا يجوز الجهل به. ت: محمد زاهد بن 
الخستره الكوثري, ط2, القاهرة- المكتبة الأزهرية للتراث 1421ه - 
0م 
2 2 أبو عبد الله محمد بن عمر الرازيء محصل أفكار المتقدمين 
والمتاخرين من العلماء والحكماء المتاخرين, وبذيله كتاب تلخيص 
المحصل للعلامة نصير الدين الطوسي. ت: طه عبد الرءووف سعد 
بدون طبعة, الناشر: مكتبة الكليات الأزهرية. 
- معالم أصول الدين, تكله عبد الرؤوف سعد لبنان- دار الكتاب 
العربى, بدون سنة للنشر. 
- المسائل الخمسون فى أصول الدين ,ا ت: أحمد حجازى السقاء ط2, 
بيروت- دار الجيلء القاهرة- المكتب القافي 1990, 00ه.. 
2 أساس التقديس, ث: د .أحمد حجازي السقاء مكتبة الكليات الأزهرية 
١-6‏ - 1986م. 


221 


- اعتقادات فرق المسلمين والمشركين, ت: على سامي النشار بيروث 
- دار الكتب العلمية. 
- البغدادى, أبو منصور عبد القاهر بن طاهر التميمى البغدادى, أصول 
الدين. ط1, تركيا- مدرسة الإلهيات بدار الفنون التوركية باستانبول 
06--1928م 
- ابن عساكر, ابو القافهم مطل وي اللكينخ ون نقية الله دروف نأي 
عساكر, تبيين كذب المفتري فيما نسب إلى الإمام أبي الحسن الآ 
شعرى, ط3, بيروت- دار الكثاب العربي 1404 -. 
- الطيب,؛ د. أحمد الطيب شيخ الأزهر, مبدأ العلية بين النفي والإثبات 
بطآا؛ مصرء 
دار الطباعة المحمدية1407ه.. 

كتب عقيدة أهل السنة 
- ابن تيمية, تقي الدين أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن تيمية 
الحراني, 0 ا" 
عدن الملك فهد 
لطباعة ال الويف عام 0 1 /99 1م. 
- اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم, ت: ناصر عبد 
الكريم 00 ط/, بيروت- دار عالم الكتب1419ه > 999 1م 
- الرد على المنطقيين, بدون تحقيق ولا طبعة, بيروث- دار المعرفة. 
١‏ التدمرية: تحقيق الإثبات للأسماء والصفات وحقيقة الجمع بين 
القدر وال: رت: د. محمد بن عودة السعوي, ط6, الرياض- مكتبة 
العبيكان ١-71‏ -2000م. 
- شرح العقيدة الأصفهانية' ت: محمد بن رياض الأحمد, ط1, المكتبة 
العصرية1425ه.. 
- الفتوى الحموية الكبرى, ت: د.حمد بن عبد المحسن التويجري,ط2, 
الرياض- دار الصميعي 5- 2004م 
- النبوات. ت: عبد العزيز بن صالح الطقياة: طآ. أضواء السلف 
١0‏ - 0مم. 
- بغية المرتاد فى الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية, ت: 
موسي الدويش, 323 المدينة المنورة- مكتبة العلوح والحكم, 51415 
-1995 
ل ل ل 5 
العزيز إبراهيم و حمدان محمد, ط2, السعودية- دار العاصمة سمة 01479 
- 1999م. 
- الإيمان. ت: محمد ناصر الدين الألباني, ط5, الأردن- المكتب الإسلا 
1410 -1996م 
الرد على الشاذلى فى غتززية وت علي بن محمد العمران. طآء مكة- 
دار عالم الفوائد 1429ه.. 
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- الفتاوى الكبرى, ط1, بيروت- دار الكتب العلمية 1408 - 987 آم. 
عورا ن تلبيس الجهمية في تأسيس بدعهم الكلامية, ت: مجموعة من 
المحققين: طآء, السعودية* مجمع الملك فهد 1426ه.. 
- درء تعارض العقل والنقل, ت: د.محمد رشاد سالم, ط2, السعودية- 
جامعة الإمام محمد بن سعود 1411 م - 1991م. 

- الاستقامة, ت: د.محمد رشاد سالم, ط1, المدينة المنورة- جامعة الإ 
مام محمد بن سعود 3 

- منهاج السنة النبوية فى نقض كلام الشيعة القدرية. ت: د.محمد 
رشاد سالم, طآ, المدينة ا جامعة الإمام محمد بن سعود 
6 م - 1986م. 

- شرح حديث النزول2. ط5, بيروت- المكتب الإسلامي 7 - 
00 

ن الفيقه محمد بن أبى بكر بن أيوب ابن قيم الجوزية, الصواعق 

المرسلة 04 الرد عل الجهمية والمعطلة,. ت: : علي بن محمد الدخيل 
الله. ط1, الرياض- دا العاصمة 51408 

- مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة, اختصره: محمد 
بن عبد الكريم البعلى. ت: سيد إبراهيم2, طا, القاهرة- دار 
الحديث1422ه - 01م 

- طريق الهجرتين وباب ا ط2, مصر- دار السلفية 51394.. 
- شفاء العليل فى مسائل القضاء والقدر والحكمة والتعليل, بيروت- 
دار المعرفة ط: 1398ه--19/78م. عقيدة 
1 مفتاح دار السعادة ومنشور ولاية العلم والإرادة, بيروت- دار الكتب 
العلمية. 


- اجتما ع الجيوش الإسلامية, ت: عواد عبد الله المعتق. ط1, الرياض 
- مطابع 0 التجارية 8 - 1988م. 

- مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك نستعين, ت: محمد 
المعتصم بالله البغدادي, طق بيروت- ذاو الكتاب العربي 6 «١‏ - 
كك 

- ابن أبي الع صدر الدين محمد بن علاء الدين علي بن محمد ابن 
أبي العز الحنفى. شرح العقيدة الطحاوية. ت: شعيب الأرناؤوط و 
عبد الله بن المكسن 2 ظ10 بيروت- مؤسسة الرسالة 0117 
- 997 

000 أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل , بن هلال بن أسد 
الشيبانى, العقيدة رواية ابى بكر الخلال. ت: عبد اليه الدين 
السيروان, دمشق- دار قتيبة 1408ه.. 

- الرد على الجهمية والزنادقة, ت: : صبري شاهين, ط1, دار الثبات للنشر 
والتوزيع. 

- الجرجاني, أبو بكر أحمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن العباس 
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الجرجانى, اعتقاد أئمة الحديث. ت: محمد بن عبد الرحمن الخميس, 
طاء الرياض- دار العاصمة 1412ه. 

ايق ان رميق أبو عبد الله محمد بن عبد الله بن عسي نه 
محمد المرى, الإلبيري المعروى بابن أبى زمئين المالكي, اصول ا 
ومعه رياض الجنة بتخريج أ صول السنة, ا : عبد الله البخاري, طاء 
المدينة النبوية- مكتبة الغرباء الأترية 1415 ه.. 
- المقدسى, أبو محمد موفق الدين عبد الله بن أحمد بن محمد بن : 
قدامة المقدسىي, لمعة الاعتقاد, ط2, السعودية- وزارة الشؤون الما 
مية والأوقاف 40م - 2000م 
- أبو عبد الرحمن, أبو عيد الرحقن عن اللهبين الخمد ين محمد بن 
حنبل الشيبانى البغدادى, السنة, ت: د.محمد بن سعيد بن سالم 
القحطاني, طاء الدماه- اد القيم 1406 ه - 1986م 

الأشعري, ايو الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق بن سالم الأشعري. 
رسالة إلى أهل الثغر. ت: عبد الله شاكر محمد الجنيدى, السعودية- 
عمادة البحث العلمى بالجامعة الإسلامية الطبعة: 1413ه.. 
5 مقالات الإسلاميين واختالاف المصلين, » عنى بتصحيحه: هلموت 
ريتر ط3, ألمانيا- - وآر فرائز شتايز 1400 0 - 1980م. 

- الإبانة عن أصول الديانةء.ت: د/فوقية حسين محمود, ط 1/,القاهرة- 
دار الأنصار 51997 
- مالا على القارى » علي بن سلطان ن محمد, أبو الحسن نور الدين الملا 
الهروي القاري أدلة معتقد انق حنيفة فى ابوى الرسول . ث: مشهور 
بن حسن بن سلمان, طآا السعودية- مكتبة الغرباء الأثرية 1413ه - 
03 .. 

عي الكرمي, مرعي بن يوسف بن أبى بكر بن أحمد الكرمى 

المقدسي الحنبليء أقاويل الثقات في تأويل الأسماء والصفات وأا 
يات المحكمات 'والمشتبهات, ت: شعيب الأرناؤوط, طلا بيروث- 
مؤسسة الرسالة 1406 ه.. 
- القنوجيء أبو الطيب محمد صديق خان بن حسن بن على ابن لطف 
الله الحسينى الققيتوجى. قطف الثمر ا امل ال ا 
السعودية -وزارة الشؤون الإسلامية ول قا 1ه . 
- ابن فقيه فصه. عبد الباقي بن عبد الباقي بن عبد القادر البعلي الأ 
زهري الدمشقي,» ٠‏ تقى الذي ابن فقيه قصة العين والأذ تررافى عقائد 
اهل الآتننت: غصام رواس قلعجي, ط1 دار المامون ٠‏ للعراث 51407 


[لمموظاهي احقه بد مقس روسن دن عكر تنا | حدق كحو 
طامي بن حجر بن سند بن سعدون ال بوطامي البنعلي, نقض كلام 
المفتزين على الحنابلة السلفيين, الكويت- مكتبة ابن نيمية, الطبعة:. 
0 م - 1980م. 
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- السجزى, عبيد اللّه بن سعيد بن حاتم السبجزئ الوائلى البكرى, 

رسالة المتحرزف. إلى أهل زبيد فى الرد على من أنكرالحرف والصوت, 

ت: محمد با كُريم با عبد اللّه. ط2, عمادة البحث العلمي بالجامعة الإ 

سلامية 1423ه- .-2002م. 

- العسقلاني. محمد بن أحمد بن عبد الرحمن ن» أبو الحسين الملطي 

العسقلاني, التنبيه والرد على اهل الأهواء والبدع», ت: محمد زاهذ 
بن الحسن الكوثرى, مصر المكتبة الأزهرية, بدون سنة نشر. 

١‏ ا عبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادى, الإسفرائينى, 

التميمى, الفرق بين الفرق, ت: محمد محى الدين عبد الحميد. مصر- 

مكتبة لوا" سنة النشر 1428ه /2010م. 

1 الغامدي, أحمد بن عطية بن على الغامدىء البيهقى وموقفه من الا 

لهيات ن ( رسالة دكتوراه). صل عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلاً 

مية 1423ه-2002م. 

- التميمي. محمد بن خليفة بن علي التميمي. معتقد أهل السنة و 

الجماعة فى أبتفاء الله الحسنى, ط1, السعودية- أضواء السلف 

19 -1999م. 

- العثيمين. محمد بر: بن صالح بن محمد العثيمين, ا 

السفارينية ( الدرة العضية فى عقد أهل الفرقة المرضية)2. ط 

الرياض- دار الوطن للنشر 03426 

- الرضوانى. د. محمود عبد الرازق الرضوانى2. مختصر القواعد 

ا - الصفات الربانية, ط3, القاهرة- - مكتبة 0 ملسبيل ‏ 1426 0 

د 5 

حدر اعقيوة 81 | القاهرة- مكتبة سلسبيل 1430 - 2009م. 

- منة القديرء ط1, القاهرة-مكتبة مسسويل 0 1ه - 2009م 

- منة الرحهن. ط1, القاهرة- مكتبة سلسبيل 1 - 2010م. 

- النووي, ابو زكريا محيي الدين يحيى بن شرف النوويء جزء فيه 

ذكر اعتقاد السلف في الحروف والأصوات. ت: احم عن الدمياطي, 

ط[, مكتبة الأنصار. 

- أبو حنيفة, أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطي بن ماه, الفقه الأ 

كبر (مطبوع مع الشرح الميسر على الفقهين الأبسط والأكبر 

المنسوبين لأبى حنيفة تاليف محمد بن عبد الر لرحمن الخميس) طل 

الإمارات- مكتبة الفرقان ١9‏ - 1999م 

- الذهبي, ل اد ن الذهبى, العرشء, ت: 

محمد بن خليفة التميمى, ط2, عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلا 

مية1424ه- -2003م. ١‏ 

- العلو للعلي الغفار في إيضاح صحيح الأخبار وسقيمهاء ت: أبو محمد 

أشرف بن عبد المقصود, ط1, الرياض- مكتبة ا السلف 1416ه - 

5 م. 
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- عواجي, د.غالب بن على عواجىء فرق معاصرة تنتسب إلى الإسلام 
وبيان موقف الإسلام منهاء ط4, جدة- المكتبة العصرية الذهية 
2 م - 2001م. 
- الرديعان, 0 بن إبراهيم الرديعان» . عقيدة الأشاعرة دراسة نقدية 
لمنظومة البيجورى على ضوء عقيدة أهل السنة( رسالة ماجبهير): 
طآاء الرياض- اك للنشر 1432ه- 1م 

- الأفغاني, ابو عبد الله شمس الدين بن محمد بن أشرف بن قيصر الأ 
فغانى2. جهود علماء الحنفية فى إبطال عقائد القبورية (رسالة 
دكتوراة), ط1, السعودية- دار الصميعي 6 ١م‏ - 1996م. 
5 الهراس, د.محمد خليل هراس, دعوة التوحيد, ط 1, بيروت- دار 
الكتب العلمية 51406 986 آم. 
- شرح العقيدة الواسطية. ت: علوي السقاف, ط3, السعودية- دار 
الهجرة للنشر والتوزيع 5ه. 
- الدوسريء فالح بن مهدي بن سعد بن مبارك آل مهدي, 0 
التحفة المهدية شرح العقيدة التدمرية, طق المدينة المنورة- مطا 
الجامعة الإسلامية ! 1 
ٍ الرحيلي, د.حمود بن أحمد بن فرج الرحيلىء, منهج القرآن الكريم 
فى دعوة المشركين إلى الإسلام, ط آ, المدينة المنورة- معاد البحث 
العلمى بالجامعة الإسلامية1424ه-2004م. 
- ملكا , فحن أحمد. محمد عبد القاد خليل ملكاوى, عقيدة 
التوحيد فى القرآن الكريم, ط1, مكتبة دار الزمان1405ه -1985م. 
ابن الوزينء محمد بن إبراهيم بن عن بن المرتضى القاسمى, أبو عبد 
الله. عز الدين اليمني, إيثار الحق على الخلق في رد الخالافات إلى 
المذهب الحق من أصول التوحيد. ط2, بيروت” دار الكتب العلمية 
7م. 
- المقدسيء, عبد الغني بن عبد الواحد بن على بن سرور المقدسي 
الجماعيلى الدمشقى الحنبلي, الاقتصاد في الاعتقاد. ت: احمد بن 
00 الغآمدى, ط1, المدينة المنورة- مكتبة العلوم والحكم 1414ه- 

0 1 

اك نعمان بن محمود بن عبد الله أبو البركات خير الدين, الآ 
لوسي. جلاء العينين فى محاكمة الأحمدين, قدم له: على السيد 
صبح المدنى, مطبعة المدكى عام النشر: 1401 ه - 1981م. 
- الدارمى, أبو سعيد عثماآن بن سعيد بن خالد بن 0 الدارمى 
السجستائى, نقض الإمام أبى سعيد . عثمان بن سعيد على المريسي 
الجهمى العنيد فيما افترى على الله من التوعيفوت: رشيد بن 
حسن الألمعى. ط1, مكتبة الرشد 1418ه - 1998م 
١‏ ابن جداءة محمد إن اراهيم بن سعد الله رن ضمافة اكلا 
الحموي الشافعي, إيضاح الدليل في قطع حجج اهل التعطيل. ت. 
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وهبى سليمان,. ط1, مصر- دار السلام للطباعة والنشر 1410ه - 
0م. 
00000 بن على التميمى, الآثار المروية في صفة 
المعية, ظ1, اضواء السلف 201422 - 2002م 
- حياة جبريلء حياة بن محمد بن جبريلء الآثار الواردة عن عمر بن 
عبد العزيز فى العقيدة, طآ, عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلا 
مية 3--2002م. 

- الأشقش عمر بن سليمان بن عبد اللّه الأشقر العتيبي, القضاء والقدر 
ط13, الأردن- دار النفائس للنشر والتوزيع 5 م - 2005م 
- الرسل والرسالات, ط4, الكويت- مكتبة الفلاح وار ودار 
النفائس 1410 ه - 1989م. عقيدة 
- با كريم, محمد با 0000 وسطية أهل السنة بين 
الفرق (رسالة دكتوراة . طآء دار الراية 1994-51415م. 
- الفزيابي, أبو بكر جعفر بن محمد بن الحسن بن ن المستفاض الفريابى, 
- القدر, ت: عبد الله بن حمد المنصور, ا أضواء السلف 118 

- 1997م 
0 رذ اللعبدرو رح نا أ الور بن الم الععرائن لطي ا 
لانتصار فى الرد 0 المعتزلة القدرية الأشران ث: سعود بن عند 
العزيز الخلف, ط1 0 5 ا -1999م. 
- المحمود, عبد الرحمن 50 المحمود, موقف ابن تيمية 
من الأشاعرة, ط 1 ااه 0 1 م - 1995م. ' 
- ابن الحاج القناوي, شيث بن إبراهيم بن محمد بن حيدرة ابو 
الحسن القفطى, حز 'الغلاصم. في إفحام امه عند جريان النظر 
احكام القدن ت: عبد الله غمر البارودي, طآ, بيروت- مؤسسة 

الكتب الثقافية1405 5.. 
* الطويان, عبد العزيز ين صالح ر بن إبراهيم الطويان. جهود الشيخ 
محمد الأمين الشنقيطى فى تقرين عقيدة السلف, طآا, الرياض- 
مكتبة العبيكان 1999-51419م 
- القرطبي, ا ع اله مععدى احقضين أن كز القرطي: الإعلام 
بما في دين النصارى من الفساد والأوهام وإظهار محاسن الإسلام, 
ت: د. احمد حجازى السقاء القاهرة- دار التراث العرب 
- إلهى ظهير. إحسان إلهى ظهير,. الإسماعيلية, ط1, القاهرة- دار بن 
حزم للطباعة والنشر 42 1و 8م. عقيدة 
- متولي, تامر محمد محمود متولي, منهج الشيخ محمد رشيد رضا 
فى العقيدة, طلا السعودية- دار ماجد ركم 5---2004م. 
- المغراوى, ابو سهل محمد بن عبد الرحمن المغراوى. موسوعة 
مواقف السلف فى العقيدة والمنهج والتربية, طآ. مصرح- المكتبة الإس 
لامية للنشر والتوزيع, المغرب- النبلاء للكتاب. 
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- ابن منده, أبو عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد بن يحيى 
مَنْدّه العبدي, الإيمان, ت: د. علي بن محمد بن ناصر الفقيهي, 2 
بيروث- مؤسسة الرسالة1406ه. 
- ابن بطة العكبرى, أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن محمد بن 
حمدان العكبرى, الإبانة الكبرى, ت: عثمان الأنيوبي واخرونء الرياض- 
دار الراية للنشرٌ والتوزيع. 

- الألوسي, ابو المعالى محمود شكرى بن عبد اللّه بن مجمد بن أبي 
الثناء الألوسي, غاية الأماني فى الرد على النبهانى, ت: أبو عبد الله 
الدانى بن منير آل زهوي, طآ, السعودية- مكتبة الرشد1422ه- 
1--. 
5 السقافٌ, علوي بن عبد القادر السقاف, المنتتخب من كتنب شيخ الإس 
ابن تيمية ؛طل الرياض- دار الهدى للنشر والتوزيع 9 م - 

1 

ل شمس الدينء, أبو العون محمد بن أحمد بن سالم 
السفارينى الحنبلى, لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية 
لشرح الدرة المضية فى عقد الفرقة المرضية,. ط2, دمشق- مؤسسة 
الخافقين ومكتبتها 2 م - 1982م. 
- القاسم بن سلا "م أبو عبيد القاسم بن سلا "م بن عبد اللّه الهروي 
البغدادي, الإيمان ومعالمه, وسئئهة واستكماله, ودرجاته, ت: محمد 
نصر الذدين الألباني, طلا مكتبة المعارف للنشر والتوزيع 1١م‏ - 
0م 
اردع ع عبد اللدرن عه الرتكين الكريو ' أثر الإيمان فى ٠‏ 
الأمة الإسلامية ضد الأفكار الهدامة,. طأ, المدينة 0 عمادة 
البحث العلمي بالجامعة الإسلامية 1423ه- 03م 
: الصرصرى. مليمان بن عيد القوي بن الكريم الحلوفي الصوضرئ الا 
نتصارات الإسلامية فى كشف شبه النصرانية,. ت: سالم بن محمد 
القرني, 1 ؛ الرياض- مكتبة العبيكان 9. 

> الامفراييتي: طاهر بن محمد 3 أبو المظفر, التبصير فى 
الدين وتمييز الفرقة الناجية عن الفرق الهالكين. ت: كمال 1 
اليك طآ, عالم الكتب 10 ٍ 10 
- ناصر الشيخ, ناصر د بن على عايض ين انيخا مباحث العقيدة في 
سورة الزمسن, ط1 الا -مكتبة الرشد 51415 -1995م. 
- اليافعى, أبو محمد عفيف الدين عبد الله بن أسعد بن علي بن 
سليمان اليافعى. مرهم العلل المعضلة فى الرد على ائمة المعتزلة. ت: 
محمود حسن تصار, ط 1, بيروت- دار الحيل 772 - 1992م. 
- الغامدى, خالد بن على المرضى الغامدى, نقض عقائد الأشاعرة و 


العاتريدية :.ط ا :الرياض - دار اظلين الخضداء 0 000 
- العهد الجديد طبع بدار إلياس للطباعة, ط8, دار الكتاب المقدس في 


2208 


الشرق 00 5م رقم الإيداع بدار الكتب 2003/71537/76. 
- الوهيبي, د / محمد بن عبد الله بن على الوهيبى, نواقض الإيمان الا 
عتقادية وضوابط التكفير عند السلف, ط2, الرياض- دار المسلم 
2م - 2001م 
- الرحيلى, إبرا فيه دورشاه الس التكفير وضوابطه, ط1, الدوحة 
قطر- ار الإمام 1 البخاري 06 - 2006م. 
تراجم وطبقات, 

ا أحمد بن على بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني, 

56 الميزان. ت: عبد الفتاح أبو غدة, طآ, دار البشائر الإسلامية 
2م. 
- تهذيب التهذيب, ط1, الهند- مطبعة دائرة المعارف النظامية 1326ه 


- الذهبي, محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي, ميزان الاعتدال في نقد 
الرجال» ت: : على محمد البجاوي. طآاء بيروت- دار المعرفة 2 م - 
72 

- سير أعلام النبلاء, ت: مجموعة من المحققين بإاشراف النة 
شعيب الأرناؤوط, طق مؤسسة الرسالة 5 ١ه‏ / 1985م. 
- تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام, ت: د. بشار عواد 
معروف, طلا كك الإسلامى 2003م. 
- ابن أبي حاتم, أبو محمد عبد الرحمن ن بن محمد بن إدريس بن المنذر 
ابن أبى' حاتم, الجرح والتعديل2 طآء, الهند- طبعة مجلس دائرة 
المعارف العنمانية, بيروت- دار إحياء التراث العربي 1271 ه 1952 


مَ. 
- ابن حبان, محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن مَعْبدَ 
التميمي, المجروحين من المحدثين والضعفاء والمتروكين, تْ: 
محمود . إبراهيم وَانْدَ 6 8 حلب- دار الوعى 06.. 
- الزركلي؛ خير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس, الزركلي, 
الأعلام, 0 » بيروت- دار العلم للملايين2002م. 

- كحالة. عمر بن رضا بن محمد راغب بن عبد الغنى كحالة. معجم 
المؤلفين, بدون ذكر لرقم الطبعة, بيروت-مكتبة المثتى و دار إحياء 
التراث العربي. 
- المقريزي. احمد بن علي بن عبد القادر المقريزي, السلوك لمعرفة 
دول الملوك, ت: محمد عبد القادر عطاء ط1, بيروت- دار الكتب 
العلمية1418ه - 1997م. 
- الصفدى . صلاح الدا ين خليل بن أيبك بن عبد الله الصفدي, الوافي د 
الوفيات؛ ت: 9 اونا ا وتركي مصطفى, بيروت” دار إحياء 
التراث, عام النشر:1420ه- 0م. 
- ابن تغري بردي, يوسف بن تغري بردي بن عبد الله الظاهري الحنفي, 
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أبو المحاسن, جمال الدينء المنهل الصافي والمستوفى بعد الوافي, 

0 محمد أمين, الهيئة المصرية العامة للكتاب: عام النشر 

2 د عبد الله بن عبد الرحمن ال البسام, علماء نجد خلال ثمانية 

قرون, ط2, ,السعودية- دار العاصمة 9.. 

اين كثين أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير. طبقات الشافعيين, 

ت: انور الباز 

ط1آ, مصرددار الوفاء 2004م. 

- ابن سعد, أبو عبد اللّه محمد بن سعد بن منيع, المعروف بابن سعد, 

الطبقات الكبرى. ت: محمد عبد القادر عطاء 1 بيروت- دار الكتب 

العلمية 0 م - - 1990م. 

: لبها وقح مكمه بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة البخاري, التاريخ 

الكبير, حيدرٍ آباد- دائرة المعارف العتثمانية. 

- البغدادى, أبو بكر أحمد بن على بن ثابت الخطيب البغدادى, تاريخ 

بغداد وذيوله. ت: مصطفى عبد القادر عطاء ط[ا, بيروت- دآأر الككب 

العلمية 7 ه. 

: السيوطي, عبد الرحمن بن أبي بكر. جلال الدين السيوطى, طبقات 

المفسرين العشرين, ت: على محمد عمر, ط1آء, القاهرة- مكتبة وهبة 

: .06 

- السبكى, تاج الدين عبد الوهاب بن تقى الدين السبكى2 طبقات 

الشافعية الكبرى, تث د.محمود محمد الطناحي ود.عبد الفتاح محمد 

الحلى, ط2, هجر للطباعة والنشر3ة141ه.. 

- ابن خلكان, أبو العباس .أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبى بكر ابن 

خلكان, وفيات الأعيان وأنباء ابناء الزمان» ت: : إحسان 0 بيروت- 

دار صادر, الطبعة: بعض الأجزاء بدون ذكر رقم الطبعه. وبعضها 

الطبعة:1 بسنوات مختلفة. 

- الحسيني. محمد خليل بن على بن محمد بن محمد مراد الحسينى, 

سلك الدرر في أعيان ال 6 عشر, طت, دار البشائر الإسلامية 

دار ابن حزم و 1408 ه - 1988م. 

3 الكتاني, محمد عبد الحى بن عبد الكبير الحسني الإدريسي, 

المعروف” بعبد الحى الكتانى, فهرس الفهارس والأثبات ومعجم 

المعاجم والمشيخات والمسلسلات. ت: إحسان عباس, ط2, بيروت- 

دار ا الإسلامى 92 آم. 

ِ ل عبد اادذاق بن حسن بن إبراهيم البيطار, حلية البشر فى 
يخ القرن , العالث عشر ث: محمد يهجة البيطار ط2 بيروث -دآر 

0 - 1993م. 

- السيوطى, عبد 0 بن أبى بك جلال الدين السيوطي, طبقات 

الحفاظ, طّ1, بيروت- دار ال العلمية 1403ه.. 
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: المروزي, عبد الكريم بن محمد بن منصور التميمي السمعانى 
المروزى, التحبير فى المعجم الكبير, ت: منيرة ناجي "سالم, طآاء 
بغداد- رئاسة ديوان الأوقاف 95-- 197/5م. 
- المنتتخب من من معجم شيوخ السمعانىء ت: موفق بن عبد الله بن عبد 
القادن ط 1 الرياض- دار عالم الكتب14717 ه - 1996م. 
- ابن ناصر الدين, محمد بن عبد الله بن محمد ابن أحمد بن مجاهد 
القيسي الشهير بابن ناصر الدينء الرد الوافر. ت: زهير الشاويش, طآا, 
بيروت” المكتب الإسلامى 1393ه.. 
- الشوكانى,. محمد بن على بن محمد بن عبد الله الشوكاني, البدر 
الطالع بمحاسن من بعد القرن ا بيروت- دار المعرفة. 
تاريخ وبلدان 

- المروزى, أبو معين الدين ناصر خسرو الت القباديانى 00 
سفر نامة, ت: د. يحيى الخشاب, طق بيروت- دار الكتاب الك 
3م 
2 الفقر م أحمد تخ علن يخ عبد القادن أبو العباس الحسينى العبيدى 
٠‏ تفي الدين 5 المواعظ والاعتبار بذكر الخطط والآثار 5 
بيروت- داروأ لعلمية 

8 ه١.‏ 
- ابن كثير, أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي البصري ثم 
الدمشقي, البداية والنهاية, ت: عبد الله بن عبد المحسن التركى, 1 
دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع 1418 0 - 1997م, سنة” النشر: 
01010 / 2003م 
. السيوطي, عبد 5 بن أبى بكر جلال الدين السيوطي, حسن 
المحاضرة 0 تاريخ مصر والقاهرة, ناه بقلي محمد عمر طآ1 
مكتبة الخاذ 
0 الحيرت» عبد ١‏ المجين بن حسن الجبرتي, تاريخ عجائب الآثار في 
التراجم والأخبان بيروت- دارا 

- طهطاوي, رفاعة الطهطاوي, تخليص الإبريز في تلخيص باريز 
الهيئة المضرية العامة كعاب سنة النشر 3 م. 
- خفاجىء د. الام ا ير ا ألف عام, ط 22 
بيروث والقاهرة- دار عالم الكتب: ومكتبة الكليات الأزهرية 7ه. 
ا النمنم, حلمى النمنم, الأزهر الشيخ والمشيحة مكتبة الأسرة 2012 


6 م 5 5 ءِ 

- صالح, اشرف فوزى صالح و سعيد عبد الرحمن, شيوخ الأزهر, 
الشركة العربية للنشر والتوزيع 

: عوف, أحمد محمد عوف, الأزهر في ألف عام, مجمع البحوث الإسلا 
مية 51390- 1970م. 


- ماضي, د.محمد عبد الله ماضي, الأزهر في 12 عام, الدار القومية 
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الطباعة و الى 

2 سعاد ماهر, الأزهر أثر وثقافة, مجلة دراسات في الإسلام, يصدرها 
المجلس الأعلى للشئون الإسلامية, وزارة الأوقاف. 

- الفقي, محمد كامل الفقي, الأزهر وأثره في النهضة الأدبية الحديثة, 
مصر- المطبعة المنيرية با لأزهر الشريف. 

0 تغري بردي: يوسف بن تغر بردي الحنفي (ت: 4))) النجوم 
الزاهرة فى ملوك مصر والقاهرة. الناشر: وزارة الثقافة والإرشاد 
القومى, دأر الكتب. مصر. 


المعاجم واللغة 
- أحمد عمر, د.أحمد مختار عبد الحميد عمر, معجم اللفغة العربية 
المعاصرة,ط 1 عالم الكتب 1429 ه. - 2008م. 


كلعجي وقنيبي» محمد رواس قلعجي و حامد صادق قنيبي, معجم 
لغة الفقهاء, ط 

دار النفائس - ه - 1988م 
- تمام حسان تمام حسان عد القة العرسية منافا فتاه ط5 ع 
الم الكتب 2006-51427م. 

- الأنباري, عبد الرحمن محمد بن عيفد الله الأنصارى, ابو 0 
كمال الذين الأنبارى, الإنصاف فى مسائل الخلاف 5 
البصريين والكوفيين, طّ1, المكتبة ا 4 ين الشحويين 

-مرعي المقدسي, مرعي بن يوسف بن أبي بكر بن أحمد الكرمي 
المقدسى, دليل الطالبين لكلام النحويين, الكويت- إدارة المخطوطات 
والمكتبات الإسلامية, عام النشر: 0 م - 2009م 
- أبو البقاء الحنفي, أيوب بن موسى الحسيني القريمي الكفوي. معجم 
فى المصطلحات” والفروق اللغوية, تْ: عدنان درويش و 6 
المصرى, مؤسسة الرسالة, بدون سنة النشر.. 
-ابن الضائغ. محمد بن حسن بن ميباع بن أبى بكر الجذامي, أبو عبد 
اللّه. شمس الدين, المعروف اد الصائغ, اللمحة فى شرح الملحة, ت: 
إبراهيم بن سالم الصاعدي, ط1, عمادة البحث العلمي بالجامعة الإسلا 


مية 1424ه-2004م. 
-ابن قارس ابو الخسين أحمد بن فارس بن ركريا ير بن محمد بن 
حبيب, مجمل اللغة. ت: زهير عبد المحسن سلطا ن» ط2, مؤسسة 


الرسالة 1406م - 1986م. 

0 المناوي, زين الدين محمد المدعو بيعبد الرؤوف بن تاج العارفين بن 
بن زين العابدين الحدادي ثم المناوى القاهرى 1 التوقيف 8 

مهمات التعاريف, ط1, القاهرة- عالم الكتب 01410 - <1990 


- ابن سيده, ابو الحسن علي بن إسماعيل بن سيده العريي 7 المحكم 
والمحيط الأعظم, ت: عبد الحميد هنداوي, طآ دار الكتب العلمية 
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717 م - 2000م 
- المخصص, ف ليل انرافية جفال,. ط1, بيروت- دار إحياء التراث 
العربى1417ه 1996 م. 
- د. أحمد مختار, د.احمد مختار عمر, معجم الصواب اللغوي دليل 
المثقف العربي, طآ, القاهرة- عالم الكتب 1429 ه - 2008م 
- السيوطيء عبد الرحمن بن ابي بكر. جلال الدين اليوط المزهر 
فى علوم "اللغة وأنواعهاء ت: قؤاد علي منصور, ط[1, بيزوت- دار 
الكْتب العلمية 01418 8م 
- البعلي, : شمس الدين محمد بن أبي الفتح بن أبي الفضل البعلي أبو 
عبد الله المطاع على. .الفا ظ المقنع, ث: محمود 'الأرناؤوط وياأسين 
محمود الخطيب, ط1, مكتبة السوادى للتوزيع 1423م - 2003م 
- ابن منظور, محمد بن مكرم بن على, ل 001 
نصارى, لسان العرب طخ بيروت- دار صادر4 1 14 -. 
- الراز ٠‏ زين الدين أبو عبد الله محمد بن أبي بكر بن عبد القادر 
الحنفى الرازى, مختار الصحاح,. ت: يوسف الشيخٌ محمد, ط5, بيروت 
- المكتبة العصرية و الدار النموذجية 

0 - 1999م 
- ابن الأثير. مجد د أبو السعادات المبارك بن محمد بن عبد الكريم 
الشيباني الجزرى ابن الأثير, النهاية في غريب الحديث والأئن ت 
طاهر أأحمد الزاوى و محمود محمد الطناحي, بيروث- المكتبة 
العلمية 1399ه - 197/9م. 

- الأزهري, محمد بن أحمد بن الأزهرى الهروىء تهذيب اللغة. ت: 
محمد عوض مرعب, ط1, بيروت- دار إحياء الترآث العربي 2001م. 

- الأزدي, أبو بكر محمد بن الحسن بن دريد الأزدى. جمهزة اللغة. ت: 
رمزى منير بعلبكي, طآ, بيروت- دار العلم للملايين 1987م 
: الفارايي, ابو نصر ر إسماعيل, بن حماد الجوهرى الفارابى, الصيخات تاج 
اللغة وصحاح العربية. ت: أحمد عبد الغفور غطان ط4, بيروت- دار 
العلم للملذيير 1407 م 1987/3م. 
2 الجرجاني, 3 بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجاني, 
التعريفات, ' : جماعة من العلماء بإشراف الناشر, ط1آ, بيروت- 
دار الكتب العلمية 403 1ه -1983م. 
- ابن فارس, أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي, أبو الحسين, 

مقاييس اللغة, ت: عبد السلام هارون, لبنان- داز الفكر1399ه 

- 1979 
3 اشرو انالك مجد الدين محمد بن يعقوب, القاموس المحيط, ت: 
مكتب تحقيق . التراث في مؤسسة الرسالة,. بإاشراف: محمد نعيم 
العرقسُوسي, طق بيروث- مؤسسة الرسالة 

6 م - 2005م. 
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الفقه وأصوله 


- ابن تيمية, أحمد م القواعد النورانية الفقهية, 

ت: د. اح م الجاررة طآء, السعودية- دار ابن الجوزي 1012 

.0 

- الكوسج, إسحاق بن منصور بن بهرام, أبو يعقوب المروزي, المعروف 

بالكوسج. مسائل الإمام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راهويه. طل 

عمادة البحث العلمى, الجامعة الإسلامية 425 3 - 2002م. 

- ابن النجان تقى الدين أبو البقاء محمد بن أحمد بن عبد العزيز بن 

على الفتوحى المعروف بابن النجار, شرح الكوكب المنير. ت: محمد 

الزحيلى ونزيه حماد, ط2, العبيكان 01418 - 1997م 

- العكبرى, ابو علي الحسن بن ان العكبرى ا رسالة في 
أصول الفقه, ت: . موفق بن عبد الله بن عبد القادنُ طآ, مكة 

المكتبة المكية1992-01413م. 

- ابن الفراء, أبو يعلى, محمد ر بن الحسين بن محمد بن خلف ابن الفراء 
» العدة فى أصول الفقه. ت: د. احمد بن علي المباركي, ط2, بدون 

تاشر 1210 ه - 1990م 

- الخطبب البغدادي, أو كز العمد يق على تن قانك ين ألخقن بن قوق 

الخطيب البغدادىء الفقيه والمتفقه,. ت: عادل بن يوسف العزازي, ط2 

السعودية- دار ابن الجوزى 1ه . 

5 الشيرازي, ابو اسحاق إبراهيم بن علي بن يوسف الشيرازي, التبصرة 

اصول الفقهءت: د. محمد حسن هيتو طلا دمشق- “دار الفكر 


كني غافة: 

- الخادمي. محمد بن محمد بن مصطفى بن عثمان, أبو سعيد 

الخادمي, بريقة محمودية فى شرح طريقة محمدية وشريعة نبوية 

فى سيزة أحمدية, بدون طبعة, مطبكة الحلبى1348ه.. 

- جريشة والزيبق. على محمد جريشه و محمد شريف الزيبق و استاليي 

الغزو الفكري للعالم الإسلامي, طق, مصر- دار الوفاء 979-1399 آم 
مواقع إلكترونية 

- موقع قصة الإسلام 3105101[/.6010ا15 

- موقع الأزهر غدا 2001 -|01//.3 32131017011 


-موقع الأزهر إلتعليمى 21321131.0017.60./لااثالاا 
-موقع جماعة أنصار السنة المحمدية. 3153131501113.62017. /لالاثالانا 
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أسباب اختيارى للموضوع 8 ز ز ز ز 1 1111111 
12 : 


الدراسات السابقة 70007070008 7#7#7*<( 

13 

منهج البحث 1111110 
14 


هيكل البحث ةآزآز ز ز ز ز ز 11 121001111 
15 


التمهيد 
تاريخ الأزهر الشريف ومراحل التطور التي مر 
08 د 18-67 


المطلب الأول: بناء المسجد دزدد 000000 
19 


المطلب الثانى: المراحل التى مر يها الأزهر 2«”101111ط 
23 
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المطلب الثالث: الدور السياسي الذي قام به للا 


زهر 077 ااا 
المطلب الرابع: مكتبة ومجلة الأزهر 171710011 
32 
المطلب الخامس: معاهد وجامعة الأزهر 20000( 
33 
المطلب السادس: المناهج التي تدرس في معاهد الأ 
زهر 00 ل 5 1 
المبحث الثاني: : شيوخ الزهر وأشهر علمائه 00 
67-3 

المطلب الأوّل: شيوخ الجامع الأ 
زهر و 43 

المطلب الاتي: مشاهير علماء الأ 

زهر 0 637 


الباب الأول 
مناهج التوحيد التي تدرس في المرحلتين الإعدادية والعانوية ال 


لهيات 

الفصل الأول: الإيمان والإسلام وما يتعلق بهما 
من مسائل 103-69 
تمهيد: عقيدة أهل السنة و الجماعة في الإ 
يمان لا و6911 المبحة الأول :تحقيفة الإيمان 
وما يتعلق به من مسائل لظ 

المطلب الأول: عقيدة الأزهر الشريف فى حقيقة الا 
يمان ل 

المطلب الثاني: مناقشة الأزهر الشريف في حقيقة الإ 
يمان ا 
د القاني: أول واجب على المكلف 1111111 
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المطلب الأوّل: عقيدة الأزهر في أول واجب على 
المكلف 0 1 
المطلب التانى: مناقشة الأزهر فى أولب واجب 
63 1 


المطلب الأوّل: عقيدة الأزهر في أدلة وجود 
الله 0 0 00 070 2:00 
المطلب التانى: مناقشة الأزهر فى أدلة وجود الله 
0 1 
المبحث الرابع: تعريف التوحيد ل 
02 


المطلب الأوّل: ‏ .عقيدة الأزهز. الشريف. فى مسمى 
١ 02‏ 


القوسي ” ان 


0 الخامس: حكم أهل الفترة 0 


المبحث السادس: حكم مرتكب الكبيرة 1111110 
102 
الفصل الثانى: الأسماء والصفات ا ل 
1138-4 2 
تمهيد: عقيدة أهل السنة والجماعة في الأسماء و 
الصفات د ب ا ا 
المبحث الأول: الأسماء الحسنى 1 1 1 1 2211111 
108 
المطلب الأوّل: عقيدة الأزهر الشريف فى الأ 
سماء الحسنى 6 108 ١‏ 
المطلب الثانى: مناقشة الأزهر الشريف فى الأ 
تقاف السسسشن م ممعم 111 1 


الفطلي الأول عقيذة الأ زه فى 
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الصفة النفسية 0 ع 110 
المبحث الثالث: الصفات السلبية ااا 55*ظ2ظ 
118 
المطلب الأوّل: عقيدة الأزهر فى الصفات 
المبليئة 1 1 
المطلب التانى: مناقشة الأزهر فى 
الصفات السلبية 0 با ان 


المطلب الأوّل: عقيدة الأزهر فى 
صفات المعانى 01000 

المطلب التانى: مناقشة الأزهر فى 
صفات المعانى 6 لل 000126 
المبحث الخامس: الصفات الخبرية 1 207110 
132 
الفصل الثالتث: القضاء والقدر 01 ا 
156 
تمهيد: تعريف القضاء والقدر وذكر عقيدة أهل السنة و 
الجماعة فيه م 13590 


سباب وتأثيرها 00020201012121 00 
الرابع: التوفيق والخذلان والهداية والضلال 
1 المسبحث الخامس: التحسين 9 


التقبيح 00 
الفبحت السالامن : الدكف و الوعية ا 


1536 


20358 


الباب الثاني 
المناهج المقررة فى المرحلتين الإعدادية والثانوية النبوات و 


السمفيات 
الفصل الأول: النبوات 00000101 0 ااي 
171 
تمهيد: عقيدة أهل السنة وعقيدة الأزهر في النبوات إجما 
لا 0011111 1 
المبحث الأوّل: دلائل صدق النبى ا ل 
167 0 
المبحث الثانى عصمة الأ 
تيبا لذ[ 1[ 1[ 000000000011 
الفصل الثانى: السمعيات 1 
١ 197-‏ 
تمهيد: عقيدة أهل السنة, وعقيدة الأزهر في السمعيات إجما 
لا 00[ 1111| 1 
المبحث الأول سؤال 
القبر اذ[ 0000 
المبحث الثانى أخذ الصحف, العرش2 الكرسى2ء» و 
اللوح 0 12 
المبحث الثالث: رؤية الله تعالى 000 
104 
الخاتمة: 0000 1 1 1 ا 0 
فهرس الآيات القرآنية اذ[ 121111111 
200 
فهرس الأحاديث والآثار 00 00 
207 
فهرس الأعلام 111 1 117111 
211 
فهرس المصطلحات والا 
لفاظ الغريبة ب ب 1 
مهرس الفرق مع ع تم اكد العامة سوبو نعي لتك ال عد 
217 
فهرس المصادر والمراجع 1111 1ؤ1 111111111 


20 


